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FORORD

Nir Sveriges kristna rad och Svenska missionsréadet 2014 tillsatte en gemensam arbets-
grupp for missionsteologi var syftet att inleda ett samtal om mission som skulle spegla

och ge rittvisa at de olika kyrkotraditionernas syn pa mission och missionsuppdraget. I
arbetsgruppen sitter representanter for kyrkor, missionsorganisationer samt forskning och
akademi. Uppdraget for gruppen ar att stimulera och bredda missionssamtalen i kyrkor
och samhille. Den ska fungera som en moétesplats mellan teoretiker och praktiker, ett sam-
manhang att informera varandra om vad som hander p& missionsomradet och arbeta for
ekumeniskt samforstand kring missionsfragorna.

Ett spinnande initiativ som arbetsgruppen tog for att tringa djupare var att starta den
pilgrimsprocess som genomfordes under 2016 och 2017. Forutom arbetsgruppen deltog yt-
terligare ett tiotal deltagare frén vara olika kyrkofamiljer i pilgrimsprocesen dar tid och ut-
rymme gavs at att lyssna och lira av varandra utifran de olika kyrkotraditionerna. Metoden
som anvindes och som betonar lyssnandet och ldrandet kallas receptiv ekumenik. Nu ar
var forhoppning att detta material kan leda till en anvandning och spridning av de erfaren-
heter som gjordes under den perioden. Vi vill uppmuntra till att anvinda denna skrift som
ett samtalsmaterial om mission. Vi har mycket att 1ira av varandra!

Anders Malmstigen Karin Wiborn
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Inledning:

ETTHUNDRAFEMTIOTRE

PRECIS 153 FISKAR var det i niten, dar pa stranden
vid Tiberias sjo den dar morgonen efter uppstandel-
sen da larjungarna métte den uppstédndne Jesus. Vi
laser om denna udda detalj i kapitel 21 i Johannes-
evangeliet.

Johannes har kanske forbryllat manga genom att
namna till synes méarkliga detaljer, som att det var
mycket gras pa platsen fér brédundret — och att fangs-
ten denna morgon vid Tiberias sjo blev just 153 fiskar.

Négra tanker att det vid den tid d& Johannesevan-
geliet skrevs fanns en tanke om att haven rymde 153
olika sorters fiskar och att det pa hela jorden dess-
utom fanns 153 olika folkslag/sprakgrupper. Hade
Johannes skrivit idag hade han da kanske talat om
flera tusen fiskar? Och énda lagt till det viktigaste
— att fast det var s@ manga gick ndtet inte sonder
(Joh. 21:11).

Var detta den unga kyrkans sitt att beratta att nagot
hénde dar i samband med uppstindelsen? Perspek-
tiven vidgades. De borjade forsta att deras missions-
uppdrag var mycket storre dn de anat fran borjan. Pa
pingstdagen négra veckor senare var de fascinerade
oOver att trots att de alla pratade olika sprak, sa forstod
de varandra (Apg. 2:1—13). De blev berorda pa ett nytt
satt.

Men att motas, beroras och behdva tanka utanfor de
egna ramarna var nog ocksa jobbigt. Till det yttre fram-
star ju Apostlagarningarna som en bok om hur evange-
liet fors ut fran Jerusalem, via Judeen och Samarien till
Rom, som representerar hela virlden. Men berattelsen

handlar manga ganger mera om att de inte vill utma-
nas av det nya. En forfoljelse tvingar dem till Samarien
(Apg. 8), en syn tvingar Petrus att tdnka nytt angdende
hedningar (Apg. 10), dessforinnan hade Saul tvingats
tanka nytt om Jesus, och en man som hette Ananias att
tanka nytt om Saul (Apg. 9).

Kanske borde de hér berittelserna fran Johannes-
evangeliet 21 och Apostlagirningarna anvindas mera
nér vi talar om sdvil mission som ekumenik. De nor-
mala orden fran Joh. 17:21 om att jag ber att de alla
ska vara ett far ibland en klang om att "vara ett” ge-
nom att nd fram till exakt samma tolkningar, den rit-
ta ldran, for att enheten ska bli synlig.

Hur ska vi idag forst& mission och kyrkans missions-
uppdrag? For de flesta av véra kyrkotraditioner ar de
fragorna visentliga, vilket speglas i den ekumeniska
missionsrorelsens senaste dokument Tillsammans for
livet, som vi presenterar langre fram:

Det &r inte mojligt att skilja kyrka och mission vad géller
ursprung eller syfte. Kyrkans mal ar att uppfylla syftet med
Guds mission. ... Darfor finns kyrkan till genom mission lik-
som elden finns till genom att brinna. Om hon inte engagerar
sig i mission upphor hon att vara kyrka.

(8§ 571 Tillsammans for livet)

Men hur kyrkorna ser pa mission och missionsupp-
draget skiljer sig markant mellan och inom kyrkorna.
Ja, missionssynen ar stundtals lika svar och kontro-
versiell som fragan om dop och nattvard.



Kanske ar det s att en resa blir som mest spannande
om man fran borjan inte vet vilka vigar man kommer
aka pa och vilken slutdestinationen blir. Ungefar sa
var det med den resa som inleddes med den missions-
teologiska arbetsgruppen 2014 och som intensifie-
rades i var pilgrimsprocess 2016—17. Om detta vill vi
beritta i den har skriften.

Under resans gang introducerades vi i den sa kalla-
de receptiva ekumeniken. Den bygger pd en 6msesi-
dig vilja att lara av varandra. I stéllet for att friga vad
andra behover léra sig av var tradition ska vi frdga oss
vad det dr som vi, med integritet, kan ldra av andra.
(Las mer om den receptiva ekumeniken i Sara Gehlins
artikel i kapitel 6.)

Nir vi under pilgrimsprocessens tva ar genomfor-
de véra férdjupade missionssamtal kom mycket att
handla om att ldra av varandra i den receptiva ekume-

nikens anda. Vi blev berorda av varandras olika erfa-
renheter och perspektiv. Som grupp forde det oss
samman och bidrog till att vi kunde ndrma oss nigra
av de svéara fragor som vi moéter i missionens teologi
och praktik. Ménga fragor kvarstéar dock och vintar
pé att lyftas fram i det ekumeniska ljuset. Men vi har
under var process erovrat en metod som skapar moj-
ligheter att g& vidare, att lira av varandra samtidigt
som vi respekterar varandras olika sitt att forhéalla oss
till mission.

Med det har materialet vill vi darfor inspirera till
samtal om mission. Materialet ger dig inte svar pa
de svara fragorna kring mission och missionsteologi,
men erbjuder en hjilp att moétas kring de frigor som
beror eller skaver. Nigra av dem antyds i kapitel 4 i en
fantiserad mailvéxling med evangelisten Lukas.



DEN RODA TRADEN | DETTA MATERIAL...

DET HAR MATERIALET ir tinkt att fungera som ett
studie- och samtalsmaterial. Genom att 14sa om det vi
kallar pilgrimsprocessen 2016—2017 och préva nagra
av metoderna — inte minst sittet att anvinda bibeltex-
ter — hoppas vi i arbetsgruppen att ni lokalt ska hit-
ta och utveckla egna arbetssétt som ni ser fungerar.
Materialet kan anvindas pa manga sitt och med stor
frihet. Ni bestimmer.

Forsta kapitlet utvecklar den bakgrund och de
avsikter som fanns i den missionsteologiska arbets-
gruppen. Nagra av gruppens medlemmar berittar vil-
ka fragor de lyft fram, hur tillfalle gavs att préva hojd,
djup och bredd. Det var ocksé i detta sammanhang
som begreppet receptiv ekumenik lyftes fram, som en
metod att utveckla samtalen.

Andra kapitlet berittar om hur receptiv ekume-
nik blev metoden att féra samtal om missionsteologi
under 2016—2017. Under den resan mottes de fyra
kyrkofamiljer vi har i Sverige for att samtala om mis-
sion under den missionsteologiska arbetsgruppens
ledning. Formen liknas vid en pilgrimsresa dar stor
vikt lades vid savil samtal i mindre grupper som tid
for egen stillhet. Artikeln visar med tydlighet att pil-
grimsprocessen betydde mycket for deltagarna. Négra
av metoderna hade inspirerats av ett material frin
Sydaustraliens kristna rdd om receptiv ekumenik som
heter Healing Gifts for Wounded Hands. (En lank till
materialet finns i resursbanken ldngst bak.)

Langs vagen kom vi att utveckla egna metoder, inte
minst nar det giller bibelanvandning. Darfor blir det
tredje kapitlet en metoddel, mest med fokus pa bi-
belanviandning. Har utvecklas och ges bakgrund till

hur man lokalt kan anvinda de bibelsamtal som an-
vandes i pilgrimsprocessen 2016—2017 (kapitel 2). Vi
skickar ocksd med nagra andra bibelreflektioner som
vi tror kan fungera. Dels om man mellan kyrkor vill ga
djupare in pa négon fraga (som arbetsgruppen gjorde
med missionsbegreppet), dels om man vill anvinda en
metod for att helt enkelt borja med att 1dra kdnna var-
andra och ta nagra gemensamma steg innan man gar
djupare in i en tematik.

Det fjarde kapitlet har en helt annan litterar
form. Det borjade som en sammanstillning och grup-
pering av olika fragor och slutsatser som kom fram
under samtalen 2016—2017. Men under skrivpro-
cessen foddes en idé om att skapa en tdnkt mailkon-
versation med forfattaren till Apostlagérningarna,
evangelisten Lukas. Forhoppningsvis ger detta kapitel
kinslan av att var tolkning pagar hela tiden. I mangt
och mycket liknar den nog den unga kyrkans brott-
ning, men nya kontexter ger ocksa bitvis nya fragor.

I det femte kapitlet far nagra av deltagarna fran
den samtals- och pilgrimsprocess som pégick 2016—
2017 komma till tals. Med vilka férvantningar gick de
in, vad héande och, inte minst, hur vill de arbeta vida-
re? Kanske kommer det att ge négra idéer till ditt eget
sammanhang? Har kommer ocksa en framatblick fran
den missionsteologiska arbetsgruppen. Om nu den
receptiva ekumenikens arbetssétt gav en grund for att
modigt samtala vidare — vilka dr da fragorna och ut-
maningarna som star pa tur?

I det sjdtte kapitlet ges en mojlighet att 1asa mera
om receptiv ekumenik samt en kort introduktion till
missionshistorien.



Kapitel 1

VI VILLE PRATA OM MISSION

VARA MOTEN UNDER arbetsgruppens forsta &r for-
made sig till seminarietillfallen da vi fick lyssna till
synen pa mission i vira olika kyrkotraditioner. En-
tusiasmen var stor, liksom ocksé nyfikenheten pa
varandras traditioner. Att det fanns ett behov av att
samtala om detta blev snart uppenbart. Men samtidigt
sokte vi efter hur vi pa basta sétt skulle kunna samtala
om det som ibland skaver och kanske &r sérigt i vara
olika kyrkotraditioner. Samtidigt som vi ville nirma
oss de svara frdgorna var vi angeldgna om att hélla
kvar de goda ekumeniska relationerna och den varma
stdimningen som fanns oss emellan. Hir presenterar
vi sex bidrag och borjar med en presentation av doku-
mentet Tillsammans for livet.

Vi insag att vi behovde ga pa djupet for att battre
forsta varandra och varandras syn pé mission utifrn
det vi lart oss av den receptiva ekumeniken. Vi skis-
sade pa ett uppliagg som kretsade kring dygnslanga
moten fran lunch till lunch déar varje kyrkofamilj
fick bjuda in de 6vriga for att berdtta om missionens
praktik och teologi i sin egen tradition. Som inbjudna
kyrkofamiljer var var uppgift klar och kom till tydligt
uttryck i den receptiva ekumenikens grundfriga: Vad
ar det vi i vdr tradition behover ldra oss, med inte-
gritet, av andra? Vi ség att detta kunde vara ett sétt
att skapa forutsattningar for att pa ett tryggt sitt fa ar-
beta ocksé med de svéra fragorna.

Receptiv ekumenik var nigot nytt. Och att anvinda
receptiv ekumenik som metod pd mission som tema

var nagot som ingen hade gjort tidigare, varken i Sveri-
ge eller ndgon annanstans i varlden. Det var spannande
men betydde ocks3 att vi stod infor en utmaning, en ut-
maning som handlade om att borja med att bygga upp
en prestigelos miljo for att lyssna till varandra — detta i
ett sammanhang dir det dr frestande litt att forst borja
soka efter skillnader. Mer om receptiv ekumenik skri-
ver Sara Gehlin i det avslutande kapitlet (kapitel 6). I
sitt bidrag till arbetsgruppen introducerade hon bland
annat begreppet “de sarade hindernas ekumenik”:

Receptiv ekumenik kallas ibland for ’de sdrade handernas
ekumenik’. Bakom det uttrycket ryms en vidare metaforik.
Den receptiva ekumeniken rymmer tanken om att ekumenis-
ka moten alldeles for ofta innebér att praktisera ’den finaste
kaffeservisens ekumenik’ — att ’plocka fram finporslinet’ och
visa sig i sitt bista formella ljus nir ’de avldgsna sldktingarna’
kommer pa besok. I motsats till detta innebér den receptiva
ekumeniken att vaga ’striacka fram sina sarade hinder’ till
sina systrar och broder — att 6ppna dorren ocksa till de stang-
da utrymmena, visa fram de brister som finns i den egna kyr-

kan och erkédnna behovet av att ldra och bli hjalpt.

Den receptivt ekumeniska resan med missionsfokus
blev en resa pa tva ar, som beskrivs i nésta kapitel.

Olle Kristenson och Robert Odén



ANNA LJUNG:

Tillsammans for livet —
Kyrkornas varldsrads missionssyn

CENTRALKOMMITTEN FOR Kyrkornas virldsrad an-
tog 2012 missionsdokumentet Tillsammans for livet
— mission och evangelisation i en vdrld i fordndring.
Commission on World Mission and Evangelism,
CWME hade ansvarat for att arbeta fram dokumentet.
CWME inkluderar forutom varldsradets 350 med-
lemskyrkor ett stort antal nérstdende organisationer.
Aven representanter for den katolska kyrkan och den
evangelikala rorelsen ingar. Detta gor att dokumentet
har en ovanligt bred forankring. Under 2000-2013
hade jag forménen att representera Svenska missions-
radet i kommissionen. Darmed var jag med och ar-
betade fram detta radikala och viktiga dokument och
aven den svenska Gversattningen.

Enligt min tolkning av dokumentet kinnetecknas
varldsridets missionssyn av att vara virldsvid med en
enastdende bred enhet av mangfald. Det gemensam-
ma vittnesbordet och dirmed den synliga enheten ar
central. Jesu bon enligt Joh. 17:21 om att vi alla ska
bli ett 4r ndrvarande som varldsradets mest grund-
laggande bibelord. Medan Missio Dei var som en rod
trad i missionsdokumentet fran 1982, Mission och
evangelisation: Ett ekumeniskt dokument, ar den he-
liga anden temat som f6ljs i det nya dokumentet.

Tillsammans for livet vill lyfta fram aktuella fra-
gor och perspektiv av mission och evangelisation i en
tid av stdndiga forandringar utan att forminska det
tidigare dokumentet. Det ledande bibelordet ar fran
Joh. 10:10, det vill sidga Jesus ord Jag har kommit for
att de skall ha liv, och liv i overflod. Valet av bibelor-
det understryker vikten att bejaka och skydda livet.
Det handlar om livsbejakande teologi, theology of life,
som en motkraft till det destruktiva.

De tydligaste hjartefrdgorna i dokumentet ar social,
politisk och ekonomisk réttvisa. Har finns ocksa beho-
vet av att lyfta fram skapelsen i ljuset av milj6- och

1

klimatfragorna. Dessa fragor ar inte separerade fran
de andliga fragorna utan hor tydligt ihop. Valet av den
heliga anden som rod trad och darmed fokus p& and-
lighet (engelskans spirituality) ar ett klart tecken pa
viljan att hélla ihop fragorna.

Synen pa vad mission ar har utvecklats fran att
framst vara nagot vi gor till att vara nagot vi ar och
deltar i. Att det 4r Guds mission ar och forblir grund-
laggande. I Guds mission dr vi inbjudna att delta och
fungera som bade medarbetare och medskapare.

En av dokumentets formuleringar som sticker ut &r
att det inte ar kyrkan som har en mission utan mis-
sionen som har en kyrka. Och kyrkans uppdrag ar att
forkroppsliga Guds frilsning i denna virld. Frélsning-
en giller inte bara manskligheten utan hela skapelsen.

Det varldsradets gemenskap hade svérast att enas
om utifran forsta offentliga utkastet var evangelisa-
tion. Svérigheterna grundade sig i de olika definitio-
nerna och perspektiven blandat med gamla sér pé
grund av bristande respekt.

Det som daremot skapade mest diskussion var hur
dokumentet anviande formuleringen "marginalisera-
de minniskor”. Ménga tolkade formuleringen som
en objektifiering av manniskor. En objektifiering som
utgar fran att det finns ett centrum som skapar en hie-
rarkisk ordning och ett "vi och dem”. Det blir béttre
att tdnka och darmed skriva i termer av att manniskor
lever i marginaliserade situationer.

Vi behover stilla oss fragan vilka som konstruerat
och som fortsétter att konstruera marginaliserande
situationer. Dessa bar namligen huvudansvaret for
nodvindiga forandringar. Forandringar (engelskans
transformation) som sadana lyfts fram i dokumentet.
Behovet av férandringar i bade maktstrukturer och
ménniskor. Fragan om makt och ansvar géller dven
klimatproblemen. Forandringar kan ske genom och



med hjélp av den heliga anden. Anden ar med och
forandrar for livets skull, for vardighet och respekt for
livet.

Mitt hopp ar att dokumentet bidrar med nya per-
spektiv och fortydligar aktuella fragor for var tid. Jag
hoppas att dokumentet fortsitter leda till reflektioner
och samtal i kyrkosamfund, missionsorganisationer
och férsamlingar. Viktiga samtal om hur vi kan leva
mission och evangelisation i var tid. En tid med socia-
la, ekonomiska och politiska orattvisor, utmanande

MISHA JAKSIC:

En ortodox reflektion
Kyrkans mission

DET VAR MED EN VISS portion skepsis som de orto-
doxa tog emot Kyrkornas varldsrads missionsdoku-
ment Tillsammans for livet. Dokumentet innehall
flera formuleringar som ur ett ortodoxt perspektiv
uppfattades som teologiskt problematiska. Bland
dessa kan namnas beskrivningen av Treenigheten,
som genom den tydliga nedtoningen av dess forsta
Person, Fadern, framstar som tveksam for ortodoxa.
Att beskriva Kyrkan som underordnad missionen stri-
der mot den ortodoxa uppfattningen att de bdda sam-
manfaller. Ett tredje exempel dr dokumentets objekti-
fiering av méanniskan i skapelsens helandeprocess, dar
nyckelbegreppet helighet lyser med sin franvaro.

I relation till skapelsen framstills manniskan inte
séllan som ett problem och en konfliktfaktor, vilket
hon ju utan tvekan ocksé dr. Den ortodoxa traditio-
nens framhéllande av manniskan som delaktig i pro-
blemens 16sning dr ddrmed ett viktigt bidrag till teolo-
gin om Kyrkans mission och minniskans kallelse som
Guds avbild i skapelsen (Ps. 115:16). Den ortodoxa
synen grundas i det som i judisk tradition bendmns
som Tikkun Olam, "virldens aterstéllelse, reparation”,
tillika “evighetens konstruktion”. Losningen ar mén-

klimatfragor, manniskor pa flykt, hogerextrema rorel-
sers frammarsch och annat som vi upplever beh6ver
komma i ljuset av mission och evangelisation. Det far
inte stanna vid intressanta samtal. Reflektionerna och
samtalen behover leda till livsbejakande forandringar.
Allt for att skapa livsbejakande sammanhang och kul-
turer. Tillsammans som kyrkor har vi uppdraget att
bejaka och skydda livet.

Tillsammans for livet!

over

niskan i egenskap av Guds avbild, med Gudsménni-
skan (Theoanthropos) Jesus Kristus, den siste Adam
(1 Kor. 15:45), som urbild och férebild. Manniskans
uppdrag stricker sig inte endast till att pa ett altruis-
tiskt och moralistiskt plan forvalta skapelsen, utan vi-
lar oavhindligt i manniskans mikrokosmiska kallelse,
liksom i manniskans Gudsgivna roll som Guds med-
skapare: att som Guds avbild i sig sammanfatta ska-
pelsen, att skapelsens framtid stér och faller med hen-
ne, pa grund av det hon dr, snarare dn det hon gor.
Tveksamheten inf6r dokumentet berodde ocksé pa
att det inom den ortodoxa traditionen finns en viss
ambivalens infor sjdlva begreppet "mission”. Bland
ortodoxa kristna har mission en 6vervigande nega-
tiv klang, eftersom det ofta har vavts samman med
kolonialism och blodiga erévringar. Expansion och
mission frin frimmande trosbekénnelser, sival olika
vastliga kristna kyrkor som de muslimska kalifaten
och det Ottomanska riket, har under olika perioder
drabbat de ortodoxa kristna hart. Den formodligen
svéraste oonskade missionen var dock av en helt an-
nan ideologisk art: den kommunistisk-materialistis-
ka ideologi som under en stor del av 1900-talet helt



dominerade Osteuropa, dir flera linder med ortodox
majoritetsbefolkning finns.

Generellt kdnner sig de ortodoxa mer bekvima med
att tala om Kyrkans kallelse och uppdrag i varlden
med begrepp som martyria, vittnesbord, snarare dn
mission. Begreppet har en vidare innebord 4n den
vanligare betydelsen "att do for sin tro”. I den orto-
doxa anvindningen betonas istéllet den manskliga
insatsen i Kristi efterfoljelse; formedlingen av Guds
Rikes realitet i motet med en forgéanglig och under-
stundom fientlig vérld (Joh. 15:20). Denna martyria
har en stor aktualitet dven i vir samtid, inte minst for
de kristna i MellanGstern och norra Afrika, genom den
aterkommande forfoljelse de genom historien fram till
idag fatt utsta for sin tro.

Den ortodoxa traditionen betonar dock framfor allt
leitourgian som den viktigaste komponenten i Kyr-
kans uppdrag i varlden. I den ortodoxa liturgi uttrycks
“standigt”, “ater och ater”, hur Guds rike och narva-
ro, fraimst genom Kyrkans liturgi, forenas med och
genomsyrar hela skapelsen, i ett mote mellan himmel
och jord. I Nestorskronikan berittas, hur Rus, det da-
varande Kievriket, bestdmde sig for att anamma den
kristna tron enligt den Ostkyrkliga, bysantinska tradi-
tionen, efter att storfursten Vladimirs emissarier lyris-
ka kommit hem fran moétet med den ortodoxa guds-
tjansten i Heliga Sofias kyrka i Konstantinopel: "Vi
visste inte om vi var i himmelen eller pé jorden!” Tron
blev inte pabjuden, padyvlad eller patvingad, utan
hédmtades hem. Det dr nog ingen éverdrift att pasta,
att Ortodoxa kyrkan under langa tider av forfoljelser
framst 6verlevt synligt just genom sin liturgi.

Ett exempel som framtrader i samtal om mission
idag ar den postkommunistiska tidens kanske vack-
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raste och mest apostlalika process i “uppstandelsen”
av den Ortodoxa kyrkan i Albanien, knuten till drke-
biskop Anastasios (Yannoulatos) girning. Han be-
traktas som en av den Ortodoxa kyrkans ekumeniska
forgrundsgestalter och dess ledande missiolog. P&
uppdrag av Ekumeniska patriarkatet (Konstantinopel)
tog han sig an ateruppbyggandet av kyrkan i Albanien,
ett land under 1900-talets senare halft proklamerat
sig som “varldens enda ateistiska stat”. Med en liten
kvarleva av det troende folket lyfte Arkebiskop Anas-
tasios formligen kyrkan i Albanien ur aska och ruiner.
Hans missionsgirning har dven ett tydligt globalt per-
spektiv, vilket inrymmer ett hallbart forhallningssatt
till skapelsen och byggandet av dialog, dmsesidig for-
staelse och vianskapliga relationer mellan méanniskor
av olika tro. Det var #ven Arkebiskop Anastasios som,
genom uttrycket “liturgin efter liturgin”, verbaliserade
det sa viktiga ortodoxa tankesittet: att Kyrkan genom
sin liturgi forenar skapelsen med dess framtid i Guds
rike, samtidigt som denna liturgiska erfarenhet stian-
digt behover fortsatta ute i vérlden, i en skapelse som
vantar pa att "befrias ur sitt slaveri under forgangel-
sen och né den frihet som Guds barn far nir de f6r-
hirligas.” (Rom. 8:21)

Trots att dokumentet alltsa har véckt vissa invand-
ningar fran ortodoxt hall, har Tillsammans for livet
genererat ett intressant missionsteologiskt arbete
bland Sveriges kristna rads medlemskyrkor, inte
minst genom bildandet av den missionsteologiska ar-
betsgruppen. Genom detta samarbete leddes vi ut pa
en gemensam pilgrimsvandring i varandras kyrkliga
och andliga miljoer, i enlighet med Herrens egen upp-
maning: “F6lj med och se!” (Joh. 1:39a)



KATRIN AMELL:

Katolsk missionsteologi efter
Andra Vatikankonciliet

FOR ATT KUNNA hantera det stora dmnet “katolsk
missionsteologi” har jag valt att begrinsa mig till
Andra Vatikankonciliet (1962—1965) och missions-
dokumenten dérefter, eftersom kyrkans aktuella
missionsteologi framtrader tydligast i dessa doku-
ment. Forst maste da sdgas att dokumenten ar bin-
dande for hela kyrkan och inte bara allmdnna rekom-
mendationer. Utover konciliedokumenten finns en
rad senare skrivelser av missionsteologisk karaktér,
till exempel pévliga rundskrivelser (encyklikor) och
apostoliska uppmaningar. Mycket summariskt ska jag
hér berora nagot av vad som ingar i dessa dokument.

Ad gentes "till folken”
Framst i raden kommer da Ad gentes, Andra Vatikan-
konciliets missionsdekret, vars latinska begynnelseord
betyder "till folken”. Titeln for tankarna till konciliets
konstitution om kyrkan, Lumen gentium, “folkens ljus”,
som ar Jesus Kristus. Folken dr alla méanniskor och kyr-
kans uppgift ar att gora Kristus kiand for dem. Det inle-
dande teologiska avsnittet i Ad gentes anknyter pa flera
stéllen till Lumen gentium, dar det i kapitel 1 stdr om
kyrkan att hon ”i Kristus ar ett slags sakrament, ett teck-
en och ett redskap for den innerligaste foreningen med
Gud och for hela ménsklighetens enhet.”

Mission och kristen enhet hor samman. I dokumen-
tet uppmanas darfor gdng pé gang att soka samarbe-
te med alla kristna. Det hanvisas flitigt till konciliets
ekumenikdekret Unitatis redintegratio. Man kan siaga
att Ad gentes, Lumen gentium och Unitatis redinte-
gratio hor organiskt samman. Ménga av grundtankar-
na i Ad gentes motsvarar idag ocksa allmén ekume-
nisk konsensus.

Nir jag laser det har dokumentet, som alltsa ar mer
an femtio 4r gammalt, tycker jag att mycket ar sjalv-
klarheter, men si var det inte 1965. Det var forsta
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géngen ett betydande antal biskopar frin Tredje varl-
den nirvarade vid ett koncilium i den hér storleks-
ordningen. Inkulturation, det vill siga inférlivande

av landets kultur i evangelisationen, hade funnits
tidigare i historien, men tack vare dessa biskopars
narvaro uppgraderades icke-visterlandska kulturers
traditioner och teologi. Genom inhemska dmbetsbara-
re kunde kyrkan ocksé sla djupare rot i dessa kulturer.
Idag d& majoriteten av kristna finns pa andra hall 4n i
Europa och Nordamerika och da man ibland talar om
“mission i retur” har detta fatt 4n storre konsekvenser.

Evangelii nuntiandi

”Om evangeliets férkunnelse i dagens varld”
Pé tioarsdagen efter konciliets avslutning kom 1975
Paulus VI:s apostoliska uppmaning Evangelii nunti-
andi, ”Om evangeliets forkunnelse i dagens varld”, en
uppdatering av Ad gentes. Mycket hade hant i kyrkan
och virlden tio ar efter konciliet. Paulus VI tar upp
huvudtankarna frdn Ad gentes men pé ett enklare,
konkretare och mer aktuellt sitt. Texten ar medryck-
ande och inspirerande, vilket sannolikt beror pa att
den ar skriven av en person och inte har utsatts for
andringar och omréstningar av tusentals biskopar.
Evangelii nuntiandi har nagot att siga till alla kristna
och ar darfor ocksé uppskattat i ekumeniska samman-
hang. For den nuvarande péven, Franciskus, tycks
Evangelii nuntiandi vara ett favoritdokument, efter-
som han citerar det inte mindre 4n femton ganger i
sin apostoliska uppmaning, Evangelii gaudium, som
vi strax ska dterkomma till.

Evangelii nuntiandi borjar med evangeliets huvud-
person, Jesus Kristus, som forst forkunnade nyheten
om Guds rike. Det ar hans sétt att forkunna, leva och
d6 som maste vara forebilden for oss. Sedan Kristus
atervint till Fadern ar det kyrkans uppgift att sprida



evangeliet samtidigt som hon sjilv stindigt 4r i behov
av att evangeliseras, semper reformanda.

Evangeliet forkunnas forst och framst genom vitt-
nesbordet i den kristna manniskans liv, understryker
Paulus VI. Evangelii nuntiandi skrevs efter student-
revolterna 1968. Paven drar slutsatser darifrdn och
skriver: "Den moderna manniskan lyssnar hellre till
vittnen 4n till ldrare, och om hon lyssnar till lirare s
ar det for att de ar vittnen” (§ 41). Vittnesbordet be-
tyder inte att man maste prata i tid och otid. Det kan
ocksad vara totalt ordlost men dnda verkningsfullt.

Redemptoris missio "Aterlsarens mission”
Till 25-arsjubileet av Ad gentes var det 1990 dags for
Johannes II:s missionsencyklika, Redemptoris missio,
”Aterlésarens mission”, en titel som forstés syftar pa
Jesus Kristus. Redemptoris missio skrevs med opti-
mism infor det tredje artusendet, da paven efter 1989
tyckte sig se “en ny vér for evangeliet”. Fler manniskor
verkade narma sig evangeliets virden. Det tog sig sa-
dana uttryck som murens fall i Tyskland, avstdndsta-
gande frén vald och krig, respekt for manskliga rattig-
heter etcetera.

Paven bygger vidare pa de tidigare dokumenten
men gor ocksd uppdateringar utifrdn 1990-talets ut-
maningar. Dit hor befolkningsokningen, den snabba
urbaniseringen, flyktingproblemen och sekularise-
ringen i traditionellt kristna lander. Den missions-
teologiska delen i Redemptoris missio avslutas med
ett fylligt kapitel om Anden som ledare av missionen.
Anden verkar inte bara i individer utan ocksa i sam-
hillen, historien, folk, kulturer och religioner, skri-
ver paven, och det ar ett nytt satt att se pd Andens
langtgdende verkningar. Detta var nagra ar efter det
interreligiosa bonemotet for fred i Assisi 1986, som
bade vickte kritik och entusiasm. Péven tar upp den
tradden och skriver "Assisi-motet, som inte far tolkas
felaktigt, syftade till att bekréfta min 6vertygelse att
"all sann bon 4r ingiven av den heliga Anden, som pa
ett hemlighetsfullt sitt dr ndrvarande i varje mann-
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iskas hjarta’™. Assisi-métet bildade ju en milstolpe i
den interreligiosa dialogen darfor att man da erfor att

man kunde motas i sjdlva gudserfarenheten och inte
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bara i samarbete for att frimja humanitéra och and-
liga vérlden. Religionsteologi och religionsdialog var
i full gng och paven skriver dven om detta i kapitlet
“Missionens vigar”, dir dialogen ses som en del av
kyrkans evangelisationsuppdrag. I dialogen vittnar
ju kristna om sin tro. Dialog och forkunnelse ar inte
varandras motsatser, men de ar inte heller utbytbara.
P4 vissa hall, dar explicit forkunnelse inte 4r mojlig,
ar dialogen ett satt att vittna om Kristus och att tjana
andra.

Evangelii gaudium ”Evangeliets glddje”
Till sist vill jag nimna péven Franciskus apostoliska
uppmaning Evangelii gaudium, "Evangeliets glddje”
fran 2013. Huvudbudskapet hér ar att det personliga
motet med Jesus Kristus pa ett naturligt satt maste
leda till att kyrkans folk med glddje ger budskapet vi-
dare till andra, frén hjérta till hjarta. Paven plockar
upp glomda motiv fran Andra Vatikankonciliet och
utvecklar dem, till exempel att kyrkan ar ett pilgrims-
folk pa vandring och att tidens tecken ska tydas i lju-
set av evangeliet. Franciskus blev vald till pdve bland
annat for att kardinalerna forvintade sig reformer. I
Evangelii Gaudium framkommer hans vilja till f6r-
nyelse och en rad reformer foreslas for att bana vig
for “evangeliets glddje”. Pavens uttryckssitt dr enkelt
och liknar ett personligt tilltal och han formedlar stor
entusiasm infor kyrkans avgorande uppgift.

Kyrkan ér till sin natur missionerande och hon blir
sjalv fornyad genom sin mission. Den schweiziske re-
formerte teologen Emil Brunner sade: “Kyrkan finns
till genom sin mission, liksom elden existerar genom
att brinna”. Det ar utgingspunkten ocksé i de katols-
ka missionsdokumenten, och hela kyrkan ar kallad
“att brinna”. Missionen kan inte 6verlatas till nagra
sérskilda institut eller organ. Alla ska vara med. Det
ar Guds mission Missio Dei, fastdn det uttrycket inte
anvands just hir. Missionen har sitt ursprung i So-
nens och den heliga Andens sédndningar i varlden.
Jesus siger: “Som Fadern har sant mig sdnder jag er”
(Joh. 20:21). Och det &r endast med hjilp av Andens
livgivande och padrivande kraft som kyrkan kan for-
verkliga uppdraget.



JAN-AKE ALVARSSON:

Pentekostal missionsteologi

TILL EN BORJAN, under tidigt 1900-tal, var pente-
kostal missionsteologi mycket enkel. Till skillnad frén
vissa protestantiska kyrkor, som oftast studerade
Paulus brev, foredrog de tidiga pingstvinnerna berit-
telserna i Gamla Testamentet och Lukas bocker i Nya
Testamentet. I Lukas evangelium liste de om Jesus.
Och Jesus blev navet i det fyrfaldiga evangeliet: Jesus
var fralsaren, den som dopte i Helig Ande, den som
helade de sjuka och den som snart skulle komma igen.

Sa laste de Apostlagiarningarna, kapitel for kapitel,
och forsokte praktisera det som stod dar — utan han-
syn till kyrkohistoria eller etablerad missionteologi.
Sjalars fralsning var det allt 6verskuggande, i grann-
skapet, i staden, i landet man bodde — och i varlden.
De ville dela det de sjilva upplevt.

Dessutom var ju tiden kort. S som de upplevde det
var Jesu aterkomst ytterst ndra. Manga reste darfor ut
till andra ldnder utan att ens hinna skaffa sig ett rim-
ligt ekonomiskt stod hemifran. Det géllde till exempel
Daniel Berg och Gunnar Vingren som redan 1910 reste
till Brasilien utan att ha nagot underhall, utan egent-
liga forberedelser eller ens kunna portugisiska. Deras
arbete resulterade trots detta i viarldens i dag storsta
pentekostala rorelse, Assambléias de Deus med fler
an 15 miljoner medlemmar. Det uppmuntrande givet-
vis andra att gora likadant. Redan 1910 rdknade man
med att 6ver 50 ldnder natts av pingstvickelsen.

Men framgéangen i Brasilien ar givetvis inte den
enda sanningen om pingstmissionen eller den enda
berittelsen, dven om pentekostaler, som de flesta and-
ra, dlskar framgangshistorier. Det finns lika ménga,
oftast oberittade historier om misslyckanden, kyrkor
som gatt ut sig eller inte véxt, okénslighet for kultur
och milj6; sar som énnu inte ldkts.

Dessutom har en del virderingar véxlat fram och till-
baka under det dryga seklet som pingstvickelsen fun-
nits. Idag bér vissa av oss ater pé en stolthet 6ver att den
tidiga pingstvickelsen var rasneutral. P4 den klassiska
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genombrottsorten, Apostolic Faith Mission pa Azusa
Street i Los Angeles 1906 (intressant nog samma ar som
det skedde flest lynchningar av svarta méan i USA i histo-
rien), sa man att the color line was washed away in the
blood. Det fanns inte langre svart eller vitt (Gal. 3:28).

Dessutom markerade man att ledarskapet skulle
vara konsneutralt, eller besté av lika ménga kvinnor
som min. Pa Apostolic Faith Missions brevpapper
stod det fyra mansnamn och fyra kvinnonamn. Pa en
helt annan kontinent kom Pandita Ramabai, som stod
bakom pentekostalismen fodelse i Sydasien, att kallas
“Indiens forsta feminist”.

Men den forsta vackelsens radikalism blev inte
sa langlivad. Redan pa trettiotalet nedvarderades
de afroamerikanska rétterna och den dominerande
pingstvickelsen sokte efter en vit grundare i stallet.
Kvinnor i ledande positioner fasades pa manga hall
successivt ut. Forst de senare decennierna har de tidi-
ga idéerna ater tagits till heder.

Eftersom "tiden var kort” s har mycket inom den
klassiska pentekostalismen gatt pa "Herrens ledning”
— och mycket snabbt. Det har lett till mycket entre-
penorskap och ménga goda initiativ. Men ibland
har samma drivkraft ocksa lett till daliga beslut och
bradstortade 16sningar. En del har resulterat i kon-
flikter och onddiga avknoppningar av nya rorelser,
nya kyrkobildningar. En del har till och med sagt att
“pentekostalismen forokar sig genom delning”. Nar
vi strivar efter kristen enhet verkar ju detta i motsatt
riktning.

I den svenska pentekostala traditionen har det all-
tid funnits en social dimension, ett ansvar for dem
som inte ar s lyckligt lottade, kanske for att de fles-
ta pingstvanner i Sverige ursprungligen kom fran
mycket fattiga forhallanden. Det har darfor vimlat av
olika engagemang for fattiga, etniska minoriteter och
drogmissbrukare. Det hiar engagemanget foljde med i
missionen. Precis som svenskarna skapat sig ett annat



samhille genom laskunnighet och bildning, sa skulle
andra folk fa géra samma erfarenhet.

I dag ser engagemanget annorlunda ut vad giller
“mission”. I ménga traditionella svenska forsam-
lingar har begreppet gatt fran négot som ibland har
varit narmast kortsiktigt, aggressivt och okénsligt,
till att nu bli ndgot luddigt eller abstrakt. Samarbete
med kyrkor i Osteuropa, stod till migrerande romer
pa hemmaplan, eller julpaket till fattiga familjer har
blivit mera konkret och littare att ta tag i. De stora,
varldsforandrande ambitionerna har tonats ner.

BERTIL EKSTROM:

Det som inger nytt hopp i den svenska pentekosta-
lismen och den svenska pentekostala missionssynen
ar inflytandet fran andra kulturer. Manga pingstfor-
samlingar har numera kontakt med systerkyrkor fran
flera olika lander i virlden. Men kanske dnnu viktiga-
re ar de tillskott i form av nysvenskar som valt att bli
medlemmar i svenska férsamlingar. Migrationen fran
Mellanostern och Afrika skapar en mangfald av nya
uttryck, nytt engagemang och férnyad spiritualitet.

Evangelikal missionsteologi

DET AR FA LANDER i virlden som har en s stor &p-
penhet till gemenskap mellan olika kyrkor och ett orga-
niserat samarbete i kristna kiarnfrdgor som vart land.
Som missionér i Latinamerika i 40 &r och engagemang
i Evangeliska Virldsalliansens (World Evangelical Al-
liance, WEA) under tre decennier, har det for mig ofta
handlat om att férsvara evangelikal teologi och praxis.
Samtalen kring olika missionsperspektiv har darfor
varit enormt berikande och lirande. Pilgrimsvandring
iandan av "receptiv ekumenik” har erbjudit konkreta
exempel pa rikedomen i vara olika kristna kulturer och
gett storre djup och bittre forstéelse &t bearbetningen
av vara olika missionsteologier.

En friga jag har stillts infor ar: hur definieras
evangelikaler i olika kristna traditioner? Ofta har vi
blivit definierade av andra, vilket resulterat i missfor-
stand och forutfattade meningar. Samtidigt har vi
sjélva ofta definierat oss i en motsatsstillning till and-
ra traditioner, vilket i sin tur inneburit spanningar
och inte sa sillan 6ppen konflikt. Min erfarenhet i
Latinamerika i relationen mellan de protestantiska
och evangelikala kyrkorna och den romersk-katolska
kyrkan ar ett tydligt exempel pa det. P4 senare ar har
den relationen forbattrats och idag ar det mojligt att

17

fora en konstruktiv dialog dven i Latinamerika.
Det ar forst med nordamerikanska teologerna Billy
Graham och den Carl F. Henry och négra till, som
man talar om en "ny-evangelikalism” som 4r mer 6p-
pen for dialog med andra kristna och med sambhallet,
inte minst med vetenskapen. Mycket har héint de se-
naste dren, inte minst pa grund av de vaxande kyrkor-
nai Syd som inte alls kdnner igen sig i den diskussion
och den separatism som funnits i Nordamerika och
delvis ocksé i Europa.

Ny-evangelikalismen kan definieras pa foljande sétt:

Nutida evangelikalism inkluderar en néstan ofattbar méng-
fald av kristna, alla lojala mot evangeliets budskap, men med

olika teologiska och andliga inriktningar.

Det handlar egentligen inte om samfundsgranser utan
om hermeneutik och teologi. I WEA sé finns denna
mangfald av kyrkor representerade genom nationella
kyrkosamfund som &r medlemmar i vissa lander som
till exempel England, Brasilien och Indien. Det betyder
att det finns manga kyrkor som tillhor bade Kyrkornas
varldsrad (KV) och WEA. I andra ldander ar den natio-
nella evangeliska alliansen inte lika representativ.



Utvecklingen av den evangelikala

missionssynen de senaste 50 aren
Den evangelikala missionsteologin dr grundad pé de
fyra pelarna i klassisk evangelikal teologi: Bibelns
auktoritet, Jesus som enda végen till fralsning, per-
sonlig omviandelse och praktisk handling i evangelisa-
tion och socialt engagemang. Det finns dock olika
uppfattningar inom dessa grundpelare.

Billy Graham sammankallade kristna ledare till en
konferens i Berlin 1966 som blev upptakten till Lau-
sannekonferensen 1974 och Lausannerorelsen. Den
brittiske anglikanen John Stott var huvudforfattaren
till Lausannedeklarationen som har blivit nagot av de
evangelikalas missionsteologi, med ett tydligt helhets-
perspektiv pa evangeliet och pa mission. Det fanns
ocksa en stark paverkan fran latinamerikanska teolo-
ger som Samuel Escobar och René Padilla, med en be-
toning pa ett Gudsrikes koncept som handlar bide om
ett eskatologiskt perspektiv men kanske dnnu mer om
ett nu-perspektiv och pé vilket satt Gudsrikes princi-
per tillampas i var virld idag. Samtidigt som behovet
av en fralsningsforkunnelse betonas, framfor allt till
sa kallade onéadda folk, s méste kyrkan kdmpa for
réttvisa, fred, fattigdomsbekdmpning, ménskliga rit-
tigheter, och s vidare.

Kapstadsoverenskommelsen (2010) aktualiserar
en hel del av det som finns i Lausannedeklaratio-
nen men tar ocksa in nya omraden som till exempel
miljofragor. Det finns manga paralleller mellan detta
dokument och KV:s missionsdokument Tillsammans
for livet, som tyder pa att det funnits en kontinuerlig
dialog Gver organisationsgranserna.

Den starkt dogmatiska héllningen som funnits har
utbytts mot en vilja att lara av andra, samtidigt som
man haéller fast vid de grundpelare som kidnnetecknat
evangelikalism. Det finns idag en betydligt storre 6p-
penhet till dialog och samarbete 6ver traditionsgranser.
Nagot som bekymrat evangelikala missionsteologer,
framfor allt i Syd, ar det fortsatt kolonialistiska séttet
fran Vast att vilja patvinga sin teologi pé kyrkan i Syd.
Escobar talar darfor om sjilv-teologiserande, alltsa att
den lokala och nationella kyrkan maste f& gora sin egen
resa i skapandet av teologi. Det betyder inte att man
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bortser fran historiskt traditionell teologi men att man

maste fa dra sina egna slutsatser frén studiet av Skrif-

ten. Detta dr inte unikt for evangelikala kristna utan ar

till stor del anspréket inom alla kyrkliga traditioner.
Michael Goheen i USA summerar vil nigra viktiga

teman i evangelikal missionsteologi idag:

1. Helhetssyn pa mission — att vittna med livet i ord

och handling.

Kontextualisering.

Mote och dialog med andra varldsreligioner.

Storstadsmission.

AN SRS

Vittna om evangeliet dir det inte &r kint.

Goheen talar ocksa om ett paradigmskifte som visar

pa den utveckling som skett de senaste decennierna

och som naturligtvis inte dr unik bara for de evange-

liska kyrkorna. Under titeln "mot ett nytt paradigm”,

s namner han bland annat:

» Mission i, till och frén alla sex kontinenter som ett
svar till enkelriktad mission.

» Missionell eklesiologi som svar pa uppdelningen
mellan mission och kyrka.

« Kontextualisering som svar pi ett exklusivt visto-
rienterat evangelium.

« Missio Dei som svar pa antropocentrisk mission.

» Mission som partnerskap som svar pa mission en-
dast fran Vist.

» Mission i svaghet som svar pa mission utifran makt
och styrka.

» Enhet som svar pa 6kningen av samfundstraditioner.

En nyckelfraga inom WEA idag ar: vem definierar
evangelikalism framéver och hur definieras den? For
manga i Syd ar den traditionella uppdelningen mellan
evangelikala och ekumeniska kristna helt ointressant.
Och mer och mer sé ocksa i relation till andra krist-
na traditioner, som ortodoxa och katoliker. Samti-
digt finns det inom mer konservativa grupper starka
reaktioner mot den 6ppenhet som rader mot andra
traditioner, eftersom man ar radd for att forlora sin
evangelikala identitet om man samarbetar med andra.



Faktaruta, Lausannerdrelsen

Lausannerorelsen startade inom den evangelikala sfaren i samband med konferensen

kring evangelisation i staden Lausanne i Schweiz 1974. Med Lausannedeklarationen

som grunddokument utvecklades en organisation med personliga medlemmar fran

en stor del av de evangelikala kyrkorna. Den andra konferensen holls i Manila 1989

och den tredje i Kapstaden 2010.

ANN ALDEN:

Lutherskt perspektiv pa mission

JAG HADE JUST disputerat i missionsvetenskap med
ekumenik vid Lunds universitet, nar jag rekryterades
till Véxjo stift for att dér reflektera kring och arbeta
med mission. Enligt kyrkoordningen for Svenska kyr-
kan definieras mission som en del av forsamlingens
grundldggande uppdrag, tillsammans med gudstjinst,
undervisning och diakoni. Det var mission som visat
sig vara mest svirfangad. Mitt eget studium av eku-
meniska texter hade visat att mission, under arens
lopp, antingen tolkats snavt eller valdigt 6ppet. 1968
samlade sig den ekumeniska rorelsen i Uppsala kring
“Varlden sétter kyrkans agenda”. 1975 valde samma
rorelse "Jesus Kristus befriar och forenar”. Ett uppdrag
med stark social pragel alternativt ett profilerat upp-
drag med uttalad identitet och med Kristus i centrum.

Foga fantasifullt blev det viktigt att fora dem sam-
man inom Guds mission, Missio Dei. Vi ar sianda till
varandra och vi dr sénda att beritta. Vi ar kallade att
synliggora det som forenar och att frimodigt dela det
som ar unikt. Med orden fran Church of England: Det
ar inte kyrkan som har en mission, utan Guds mis-
ston som har en kyrka.

Vi ar sanda till varandra
Det finns en sindning som alla ménniskor delar. I
kraft av att vi lever, ror oss och ar till ar vi sdnda att
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vara varandra till tjdnst. Ingen méanniska klarar sig pa
egen hand. Vi behover varandra. I det flyktigaste mo-
tet manniskor emellan har vi makt att bygga upp och
makt att riva ner. Vi har varandras liv i vira hiander,
for att tala med den danske teologen K E Logstrup. Allt
levande formar ett skyddsnat som kan ta emot nir det
brister for den enskilde. Som Gudsfolk och som kyrka
star vi tillsammans med manga andra i den uppgift
som ar gemensam. Det kan handla om tryggheten pa
gator och torg. Det kan handla om engagemang for
klimatet. Det kan handla om meningsfull sysselsatt-
ning for barnen i ett omrade. Manniskor av olika tro
och personer med olika ideologisk grund kan sta sida
vid sida i detta arbete och behover manga ginger gora
sa.

Ett annat sétt att uttrycka den sandning som vi
delar med varandra ar att synliggéra det som fore-
nar. Nar Sofiakyrkans klockor i Jonkoping ringde
for att signalera fara pa forsta maj 2014 var det na-
got som vildigt manga samlade sig kring. Nordiska
motstandsrorelsen arrangerade en demonstration ett
stenkast dérifran och stadens politiska partier, kyrkor,
trossamfund och enskilda frén vitt skilda hall férena-
des i en protest. Klockringningen och alla méanniskor
som var samlade framfor kyrkan synliggjorde nagot
som forenade pa ett allmdnméanskligt plan.



Vi ar sdnda att beritta

Till kyrkans sjdlvforstaelse hor att hon forvaltar nagot
som ir s& avgorande att det behover delas. Arendet
stavas evangelium och angér alla ménniskor. Fér om
inte de kristna beréttar om Jesus Kristus, vem ska d&
gora det? Ur djupet av egen erfarenhet beritta om Je-
sus frdn Nasaret, han som var en profet, maktig i ord
och girning. Beritta hur han blev utlimnad, domd
till déden och korsfast, dod och begraven. Beritta
att ndgra kvinnor varit vid graven men utan att finna
hans kropp. Beritta att dnglar sagt att han lever, att
fler gatt dit och sett att det var precis s& som kvinnor-
na sagt. Att 6ver generationsgranser, kultur och reli-
gionsgrinser, dela berittelsen om Jesus med vart eget
liv som resonansbotten. Berétta om Jesus for dem
som har en annan tro och f6r dem som inte har nigon
tro. Vi vet att var berittelse inte ar den enda, men det
hor till kyrkans sjalviorstaelse att evangeliet angar
alla. Jesus har nagot viktigt att sdga alla méanniskor.

Lika frimodigt som vi arbetar tillsammans med an-
dra i uppdraget som ar gemensamt. Lika frimodigt
forkunnar vi Kristus. Vi tonar inte ner det i var krist-
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na tro som en minniska med annan tro kan uppleva
markligt. Tvartom. Frimodigt och utan forbehall for-
kunnar vi det som ar var tro. Jag minns en buddistisk
véan som stéllde sig fradgande till att vi kristna avbilda-
de en sé central person som Jesus i sitt lidande, hang-
ande pé ett kors. Varfor inte avbilda den uppstandne
Jesus i stillet. Jag svarade: Jesu lidande och dod ar
omistliga delar av den kristna tron. Darfor, hemma
hos oss (i vér kyrka) avbildar vi Jesus inte endast upp-
stdnden, utan ocksa i sitt lidande pa korset.

Ett annat sétt att uttrycka den sdndning som ar
var, vi som vill vara kristna, ar att frimodigt dela det
som dr unikt. I métet med ménniskor av annan tro
behover vi inte soka en minsta gemensamma namna-
re. Istéllet ar vi tydliga och frimodiga med det som ar
unikt. En muslimsk vin sa: ”ar det en eller tre gudar
ni tror pa. Jag tycker inte att det dér ar riktigt klart.”
Jag svarade: “jag hor vad du siager, men hemma hos
oss’, i var kyrka, i den tradition som &r var, tror vi pa
en enda Gud som har visat sig som skapare, frélsare
och ande.”



Kapitel 2 ¢ Sara Gehlin

EN PILGRIMSRESA

KANSKE SKULLE EN DEL beskriva det som en omvag. Istéllet for att
samla till en storre konferens om missionsteologi valde vi en annan
vag. Gar det lattare att prata 4ven om de svara fragorna om man har
bra verktyg? Vi tror det, men bilda dig en egen uppfattning genom att
lasa denna artikel av Sara Gehlin om receptiv ekumenik som pedago-
gisk process. Se hur de missionsteologiska fragorna faktiskt fick plats.
Och fundera girna litet extra kring hur Bibeln anviands — inte som ci-
tatmaskin, men kanske mera som en samtalspart. Medan detta kapitel
ger pedagogiska perspektiv pa den receptiva ekumeniken, ger fordjup-
ningstexten i kapitel 6 en bakgrund till receptiv ekumenik som rorelse
och teologisk tankefara.

Killa till pedagogisk kreativitet Detta samt nésta kapitel dr skrivna mot bakgrund av
Receptiv ekumenik kan praktiseras pA minga olika sitt.  erfarenheten att leda ett pedagogiskt arbete inspire-
Faktorer som kontext, tidsram, tematik och gruppsam- rat av den receptiva ekumeniken. Den pedagogiska

mansittning paverkar hur receptiv ekumenik gestaltas process som presenteras i dessa tva kapitel skapades

i praktiken. Den receptiva ekumeniken oppnar upp for ~ successivt fram under tidsperioden 2016-2017. Ut-
pedagogisk kreativitet. Den ger verktyg for att stodja vecklingen av detta pedagogiska arbete var ett led i

ekumeniskt larande. Dess grundliggande friga Vad planteringen av den receptiva ekumeniken i Sverige.
dr det vi i var tradition behover lidra och ta emot, Nér receptiv ekumenik slog rot i det svenska sam-
med integritet, av andra? bildar utgdngspunkt for manhanget skedde det inom ramen for det samtal
pedagogiska processer anpassade till olika slags grup- ~ som initierats av Arbetsgruppen for missionsteologi
per och sammanhang. Foljande kapitel syftar till att vid Sveriges kristna rdd och Svenska missionsradet.

ge uppslag och perspektiv, som kan ge viigledning och ~ Projektet engagerade representanter fran de ortodoxa,
inspiration for ett pedagogiskt arbete pa den receptiva  frikyrkliga, katolska och lutherska traditionerna, med
ekumenikens grund. andra ord fran samtliga fyra kyrkofamiljer som repre-
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senteras i Sveriges kristna rad. Férhoppningen ar nu
att receptiv ekumenik ska kunna tjina méanga olika
ekumeniska sammanhang och gemenskaper i Sverige.

Det projekt som foddes ur initiativet hos Arbets-
gruppen for missionsteologi tog slutligen gestalt som
en Pilgrimsresa. Nedan presenteras en rad pedago-
giska tillvigagangssatt, som illustreras genom exem-
pel frén Pilgrimsresan och som kan ge impulser till
arbetet med receptiv ekumenik i olika kretsar och
milj6er. De foljande avsnitten tar hansyn till ett antal
aspekter, som alla spelar in i det pedagogiska arbetet
med receptiv ekumenik: plats, rérelse, tematik, struk-
tur, dynamik, utmaningar, flexibilitet, tidsramar och
malsdttningar.

Plats och rorelse

Valet av motesplats har betydelse for hur receptiv
ekumenik kommer till uttryck i praktiken. Den recep-
tiva ekumenikens grundldggande fréga inspirerar till
sarskild eftertanke kring vem som &r vard for motes-
platsen och vem som ér gist. Foljdfragan "Vilken plats
ska vi métas pa?” kan fé olika svar beroende pa sam-
mansattningen av gruppens deltagare.

Pilgrimsresan skiljer sig frén flera tidigare initiativ
till receptiv ekumenik pa sa sétt att dess deltagare re-
presenterade flera olika kyrkliga traditioner. Pilgrims-
resan var ett multilateralt ekumeniskt projekt, medan
tidigare initiativ ofta varit bilaterala och engagerat
tva grupper som har en 6nskan att lira av varandras
traditioner. Dar har motesplatsen alternerat mellan
de bada gruppernas miljéer. Samtidigt finns exempel
pa receptivt ekumeniska projekt som enbart inklude-
rat medlemmar fran en enda kyrka. I dessa fall har
platsen varit given, men samtidigt har dessa processer
inneburit en rorelse utdt. Hir har deltagarna sokt sig
ut och hamtat kunskap fran manniskor som tillh6r
andra traditioner, for att sedan atersamlas och utbyta
tankar kring hur den egna traditionen kan fornyas.

Som namnet antyder innebar Pilgrimsresan en rorelse
mellan platser. Resan gick till fyra olika centra som har
sérskild forankring i de ortodoxa, frikyrkliga, katolska
och lutherska kyrkofamiljerna: Sankt Ignatios andliga
akademi i Sodertilje, Bjarka Saby utanfor Linkoping,
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Stiftsgdrden Marielund pa Eker6 utanfor Stockholm och
Stiftsgarden i Rattvik. P4 detta sétt kom alla deltagare att
nagon gang under Pilgrimsresan st som vird for métes-
platsen. Under resan fick alla deltagare vara virdar och
vara gaster. Varje méte var forlagt till ett dygn och dgde
rum med cirka ett halvars mellanrum.

Deltagarnas resa innebar att ta del av livet pa varje
motesplats. M6tena innebar att delta i den radande
bonetraditionen och att dela méltider tillsammans,
maltider som kunde vara utformade efter vardkyrkor-
nas specifika traditioner. Det receptivt ekumeniska
larandet kom med andra ord att engagera flera olika
sinnen. Det handlade inte enbart om att lyssna, utan
ocksd om att se och att kinna doft och smak.

Kyrkornas varldsrads pagdende program Pilgri-
mage of Justice and Peace var en viktig killa till in-
spiration nér Pilgrimsresan bildade ramverk for det
receptivt ekumeniska arbetet. Samtidigt himtades
inspiration fran den pilgrimsrorelse som kommit att
fa betydelse i manga svenska kyrkliga sammanhang.
Pilgrimsresan gav det pedagogiska arbetet ett format,
dar uppehallet vid varje ny motesplats vidgade hori-
sonterna i det ekumeniska larandet. I fokus for laran-
det stod en tematik, som kommer att lyftas fram i det
foljande.

Tematik: Mission

Receptivt ekumeniska processer utgér ofta frén ett
specifikt tema. Den receptiva ekumeniken tjanar ofta
samtal kring teman som &r svara men viktiga. Sam-
talen kretsar inte sillan kring frigor som skaver och
amnen det finns behov av att ldra sig mer om. Teman
som hittills funnits pa agendan i receptivt ekumenis-
ka processer ar exempelvis gastfrihet, kyrkostruktur,
nattvardssyn, forsamlingsbygge, ledarskap och kvin-
nors roll i kyrkan. Har har det sjéalvkritiska ldrandet
fran andra traditioner bidragit till nya perspektiv och
uppslag i arbetet med att hantera svarigheter inom
den egna kyrkan.

Mission var det tema som stod i centrum under Pil-
grimsresan. Valet av tema var naturligt. Pilgrimsresan
skapades fram ur engagemanget hos medlemmarna i
Arbetsgruppen for missionsteologi. Gruppen fokuserar



pa frigan om mission och utforskar dess roll i kyrkorna,
akademin och samhallet. I detta arbete bidrog den re-
ceptiva ekumeniken med en metod som stodjer larandet
kring olika sétt att forsta och leva mission. Pilgrimsre-
san till de fyra platserna beredde marken for ett lirande
kring temat mission inom var och en av de fyra kyrkofa-
miljerna. Vid varje uppehall pa resan hdmtades kunskap
fran den kyrkofamilj som stod som vird for platsen.
Receptivt ekumeniskt larande kan innebéra att ta
emot kunskap fran olika slags kéllor. Under Pilgrims-
resan var foreldsare en viktig killa till kunskap. De
inbjudna foreldsare som gistade resans motesplatser
var alla erfarna och kunniga kring temat mission i den
egna kyrkofamiljens liv och lara. Férutom att forela-
sarna var en viktig kunskapskilla, inspirerade manga
av dem ocksa till ett sjalvkritiskt larande. Varje forela-
sare hade informerats om den receptiva ekumenikens
grundldggande principer. Darfor var det inte bara "fin-
porslinet” som dukades fram under forelasningarna.
Aven svérigheterna stilldes fram i ljuset. Den 6ppen-
heten banade vag for en rak och uppriktig konversation
bland deltagarna. Att foreldsarna vgade “stricka fram
sina sarade hander” och peka pa utmaningarna i den
egna kyrkans sétt att leva och tdnka mission, var nagot
som gav gensvar fran gruppen. Komplexa dmnen som
proselytism och prestation togs upp som en naturlig
del av konversationen. Som metod bidrog den recepti-
va ekumeniken till att sinka garden och 6ppna upp for
sjalvkritisk reflexion. Den skapade férutsittningar for
en tillitsfull och konstruktiv dialog kring det méngbott-
nade och omtvistade temat mission.

De aspekter som diskuterats ovan bidrog alla med
viktiga forutsittningar nar det pedagogiska arbetet
utformades. Den receptiva ekumenikens metodolo-
giska utgangspunkter, Pilgrimsresans format och te-
mat mission gav stadga at projektet. Samtidigt var det
pedagogiska arbetet en process, dir aspekter sdsom
platsernas karaktir och gruppens dynamik kontinu-
erligt behovde vigas in. Hur kan strukturen for en sa-
dan process utformas? Harnast kommer denna fréga
att diskuteras med utgangspunkt frén det pedagogiska
arbetet under Pilgrimsresan.
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Struktur

Tre metaforer
Nar den pedagogiska strukturen for Pilgrimsresan
arbetades fram stod pilgrimsvandringens metaforik i
forgrunden. Stillheten, vigkorsningen och berget var
de metaforer som ramade in varje motes pedagogiska
praxis. De tre metaforerna angav strukturen pa foljan-
de sitt:

-

Stillheten gav deltagarna majlighet att reflektera pa
egen hand kring den receptiva ekumenikens grund-
fraga "Vad behover jag och min tradition ldra och ta
emot, med integritet, av andra?”

Viagkorsningen skapade forum for interaktiva

moten i mindre grupper. Har mottes deltagare som
tillhorde samma tradition, for att f6lja upp den indi-
viduella reflektionen och samtala kring fragan Vad dr
det vi i var tradition behover lira och ta emot, med
integritet, av andra? Vagkorsningen gav ocksa tillfal-
le att dryfta samma fraga i grupper med deltagare fran
olika traditioner.



Berget var samlingsplatsen for hela gruppen, med

alla deltagare. Har fanns mgjlighet att summera mo-
tets innehall och tillsammans urskilja 6vergripande
motiv. Har gavs ocksa mojlighet att dela med sig av
individuella reflektioner och av tankar och insikter
fran smagruppernas samtal. Samlingarna pé berget
gav inramning t mdtena, men dven ett tillfalle till ut-
blick mot vardagen bortom gruppens tréffar.

Med utgéngspunkt fran de tre metaforerna utveck-
lades det pedagogiska arbetet successivt under Pil-
grimsresans ging. Strukturen stillheten, vigkorsning-
en och berget kom att ta gestalt pa olika sétt vid varje
mote, med tanke pa platsernas forutsattningar och
gruppens dynamik. Strukturen skapade en grundval for
samtals- och reflektionsévningarna, som under proces-
sens gang kom att fa olika utformning och innebéra en
okande aventyrlighet. I utformningen av samtals- och
reflektionsévningarna hdmtades inspiration frén re-
sursmaterialet Healing Gifts for Wounded Hands som
utarbetats av Sydaustraliens kristna rad (se resursban-
ken langst bak). Nedan illustreras den stegvisa utveck-
lingen av den pedagogiska processen genom exempel
fran var och en av Pilgrimsresans fyra motesplatser.
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Sankt Ignatios - strukturen introduceras
Strukturen stillheten, vigkorsningen och berget in-

troducerades for gruppens deltagare vid inledningen
till Pilgrimsresans forsta méte. Detta skedde genom
en foreldsning, som ocksa presenterade den recepti-
va ekumenikens grunder. De pedagogiska moment
som sedan foljde under det férsta motet kom att bli

en dterkommande praxis under hela Pilgrimsresan:
Stillheten gav utrymme for individuell reflektion kring
foreldsningarna pa temat mission. Véigkorsningens
gruppsamtal avloste den individuella reflektionen.
Berget skapade en samlingsplats for gemensamma
samtal, dels under métets gang, dels i slutet av varje
traff. PA samma sitt aterkom stillheten vid avslutning-
en av varje mote, for att ge deltagarna majlighet att

skriva ned sina tankar kring moétets innehall.

Bjarka Saby - ord och bild
Det andra métet gav tillfalle att bade formulera och
visualisera det ekumeniska larandet kring temat mis-
sion. Har paborjades det arbete med bibeltexter, som
blev vigledande under resten av Pilgrimsresan och
som kommer att beskrivas narmare i nésta kapitel.
Vid detta méte gav verser och illustrationer ur Bibelns
skildringar utgdngspunkt for stillhetens individuella



reflektion kring den egna forstdelsen av mission. De
gav ocksa underlag for vdgkorsningens méten mellan
deltagare fran olika traditioner, ddr samtalen kretsa-
de kring de olika forstéelser av mission som existerar
inom kyrkofamiljerna. Pa berget fick deltagarna med
ord och bild méala fram det stora landskap av forsté-
elser som trétt fram genom vagkorsningens grupp-
samtal. Har kom temat mission att framtriada i bredd,
djup och méangfald.

[

Marielund - en pilgrimsvandring
Perspektivet "nyfikenhet” angav den roda trdden under
gruppens tredje mote. Har himtades uppslag fran sam-
talsmodellen curiosity box, som presenteras i material-
et Healing Gifts for Wounded Hands (se lank i resurs-
banken ldngst bak). Vid inledningen till detta moéte gav
stillheten ett sirskilt tillfille att skriva ned sina fragor
kring foreldasningarna pa temat mission. Frégorna la-
des sedan ned i ett flertal fragelador. Vigkorsningen
innebar pa denna motesplats att pilgrimsvandra till-
sammans med en deltagare frdn en annan kyrkofamilj.
Under vandringen kunde var och en, tillsammans med
sin medvandrare, dryfta fragorna de sjalva formulerat.
En karta ledde pilgrimsvandrarna langs en stig 6ver
angar, genom skog och langs striander. Utmed stigen
fanns med jamna mellanrum en 1ada utplacerad, fylld
med nya frigor att samtala kring langs véigen.

Pilgrimsvandringen innebar avslutningsvis ett mo-
ment av stillhet, dels kring ett bibelord som placerats
i vandringens sista fragelada, dels i kapellet dar vand-
ringen hade sitt slutmal. Har fanns mdjlighet att, mot
bakgrund av pilgrimsvandringens samtal, reflektera
over fragan "Vad behdver jag och min tradition lara
och ta emot, med integritet, av andra?” Samma fraga
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lag till grund for de efterfoljande samtalen i mindre
grupper, nu i vdgkorsningen mellan deltagare fran
samma kyrkofamilj.

Motets avslutande samling pé berget 4gde rum med
deltagarnas fragor i blickfinget. Frigelapparna fran
vandringen hade nu samlats ihop och lagts i en cir-
kel pé golvet. Den gemensamma reflektionen kom pé
detta sitt att ta avstamp i den méngfald av fragor som
viackts hos deltagarna kring hur mission levs, tanks

och gestaltas inom den kyrkofamilj de gistade.

Stiftsgarden Rattvik - vid stranden och pa vattnet
Vid gruppens fjarde och sista méte kom vattnet att
ldgga en ny dimension till den pedagogiska proces-
sen. Under detta mote relaterade samtliga pedagogis-
ka moment till vattnet. Reflektionerna och samtalen
forlades alla till stranden eller sjon. Stillheten, som
foljde pa varje foreldsning kring temat mission, dgde
rum vid vattnet. Stranden blev platsen for den en-
skilda reflektionen kring den receptiva ekumenikens
grundlaggande fraga. Stranden blev ocksa platsen for
vdgkorsningen, dar var och en kunde folja upp sina
reflektioner tillsammans med en deltagare fran den
egna kyrkofamiljen.

Vid detta méte innebar vdgkorsningen dven att sla
folje med en deltagare fran den kyrkofamilj som var
vard for platsen. Denna ging gick farden med kanot
ut pa sjon. Under den gemensamma stunden ute pa
vattnet kunde deltagarna reflektera tillsammans kring
olika satt att leva och tanka mission inom den kyrkof-
amilj som géstades. Ett par utvalda bibelord gav input
till samtalen. Eftersom detta méte var det fjarde och
sista, gav kanotfirden ocksé ett sarskilt tillfalle att
samtala kring det ekumeniska ldrande som Pilgrims-



resan lett fram till i sin helhet. Att paddla var frivilligt
och négra av deltagarna valde istillet att vandra till-
sammans langs stranden.

Motets samling pa berget inneholl tvd moment.
Samlingen gav mojlighet att dela tankar frén samta-
len vid och pé vattnet. Erfarenheter och insikter fran
motet kndts samman. Avslutningsvis deltog gruppen i
en vilsignelse och sindning som leddes av foretradare
for var och en av de fyra kyrkofamiljerna, pd bryggan
vid vattnet.

Dynamik

Som tidigare namnts gav Pilgrimsresan erfarenhet

av hur den receptiva ekumeniken kan ge verktyg for
att frimja en tillitsfull dialog, som sidnker garden och
oppnar upp for sjalvkritisk reflektion. Med sitt fokus
pa mottagande och sjilvkritiskt lirande bidrar den till
att reducera radslor for att ifragasattas eller bli fore-
mal for ndgon annans agenda. P4 detta sétt kan den
receptiva ekumeniken skapa grogrund for framvéxten
av trygghet i en deltagargrupp.

Samtidigt bidrog Pilgrimsresan till insikten att ar-
betet med receptiv ekumenik forutsitter en kontinu-
erlig uppf6ljning av frigan om deltagarnas trygghet
och tillit till varandra. Att Pilgrimsresans pedagogiska
struktur kunde ge rum for en stegrande dventyrlighet
och innefatta interaktion sévil runt samtalsborden
som under pilgrimsvandring och kanotfird, hade sin
grund i den trygghet som véxte fram i gruppen. Med
tanke p4 att olika samtalsévningar forutsatter olika
matt av tillit, inbegrep den pedagogiska processen att
oavbrutet reflektera 6ver gruppens inre dynamik i for-
héllande till valet av pedagogiska tillvigagangssitt.

Utmaningar och flexibilitet

Att utveckla ett pedagogiskt arbete pa den receptiva
ekumenikens grund forutsitter ett visst métt av flexi-
bilitet. Gruppens sammansittning av deltagare kan
forandras pa kort varsel och oméjliggora inplanerade
samtalsovningar. Det 4r med andra ord en god idé att
utrusta sig med reservplaner. Det kan ocksé vara svért
att forutse lokalernas majligheter och begrénsningar.
En nidra kommunikation med personalen pa plats kan
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darfor vara en viktig forutsittning for att kunna ge-
nomfora de aktiviteter som planerats. Om planen &r
att ge sig ut i naturen ar dessutom vader och vind en
annan osikerhetsfaktor. Ofta vintar 6verraskningar
for dem som ger sig in i ett pedagogiskt arbete av det-
ta slag, men med ett gott teamwork finns vagar att g i
de allra mest ovintade situationer.

Om det pedagogiska arbetet involverar en rorelse
mellan olika platser, kan processen berikas av att ta
tillvara pa de sarskilda resurser som finns pa respek-
tive moétesplats. Under Pilgrimsresan gav musiken en
ny dimension &t det receptivt ekumeniska arbetet, nar
gruppen besokte en plats dir musiklivet var integrerat
med engagemanget for mission. Vid andra tillfallen
avsattes sarskild tid till samtal med motesplatsernas
foretradare, vars engagemang gatt hand i hand med
den receptiva ekumeniken. Genom att lata den peda-
gogiska strukturen vara flexibel nog att skapa rum for
influenser fran dem som involveras langs vagen kan
desto fler resurser bidra till utvecklingen av det recep-
tivt ekumeniska arbetet.

Att leda ett pedagogiskt arbete som &r inspirerat av
den receptiva ekumeniken kan vara en process kan-
tad med utmaningar. Under Pilgrimsresan utmanades
vid ett par tillfdllen den receptiva ekumenikens sjélva
grundprincip, vilket synliggjorde det faktum att meto-
den har vissa begransningar. Den receptivt ekumeniska
metoden, med sitt fokus pé larande och mottagande,
kan stundvis framsta som otillracklig nir kritisk debatt
efterfragas. Eftersom den receptiva ekumeniken inte
skapar nagot givet forum for det slaget av debatt, upp-
star den relevanta fragan: Riskerar den receptiva eku-
meniken att landa i tama och kraftlosa diskussioner?

Det pedagogiska arbetet kan ocksa innebira en ba-
lansakt i samtalsrummet. Nar deltagare tenderar att
granska och rikta kritik mot varandra kan det krévas
béde varsamhet och viss diplomati for att leda inter-
aktionen tillbaka till larandets utgangspunkt utan att
hiamma samtalets dynamik och gruppens kreativitet.

Tidsramar
Ett pedagogiskt arbete som har sin utgdngspunkt i
den receptiva ekumeniken kan genomféras inom oli-



ka tidsramar. Det finns goda exempel pa bilaterala
forsamlingssamarbeten som omfattat en serie traf-
far runt gemensamma kvillsméltider. Andra lokala
samarbeten har inneburit att uppratta gemensamma
larandegrupper utan att nagot slutdatum for traffar-
na har satts ut. Vissa samarbetsprojekt har innefattat
tva traffar dir deltagarna fatt med sig uppgifter hem
mellan de bada motena. Det finns ocksd exempel pé
receptivt ekumeniska samarbeten som enbart omfat-
tat ett enda mote. Samtidigt har den receptiva ekume-
niken tjanat som metod for samarbeten pé organisa-
tionsniva som stricker sig 6ver flera rs tid. Exempel
pa detta dr den ekumeniska dialog som pagar inom
ARCIC (Anglican Roman Catholic International Com-
mission) och pa initiativ av Sydaustraliens kristna rad
och Centre for Catholic Studies vid Durhams universi-
tet i Storbritannien.

Under Pilgrimsresan 2016—2017 fraimjades arbetet
av de generdost tilltagna tidsramarna. Att varje mote
forlades till ett dygn och att tréffarna fordelades pé
det relativt langa tidsspannet ett och ett halvt ar, vi-
sade sig gynna den pedagogiska processen. Under
Pilgrimsresans serie av moten vaxte insikten om hur
den receptiva ekumeniken innebar att vixa in i ett
forhallningssatt och darfor kan inbegripa en langsam
process. Det pedagogiska arbetet fraimjades darmed
av en langsiktig planering, som mojliggjorde en stad-
ga i gruppens sammanséittning och en kontinuitet i
motenas frekvens. Tidsramarna ar med andra ord en
vésentlig faktor nér ett pedagogiskt arbete, grundat pa
den receptiva ekumeniken, ska byggas upp. En relate-
rad fréga ar vilka mél det pedagogiska arbetet syftar
till att uppfylla inom de givna tidsramarna. Denna fra-
ga kommer att belysas harnist.

Malséattningar

Receptiv ekumenik kan praktiseras med olika mal i
sikte. Ett méal som ofta anfors i litteraturen om recep-
tiv ekumenik ar fornyelsen av ecklesiologiska struk-
turer inom kyrkorna. Férdjupningen inom den egna
och andras teologiska traditioner ar ocksa central for
den vision om inre kyrklig fornyelse som praglar den
receptiva ekumeniken (se resursbanken langst bak).
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Samtidigt har receptivt ekumeniska processer visat att
sjdlva metoden, som ska bana vigen fram emot dessa
mal, framkallar resultat som ar nog sa betydelseful-
la. Med sitt fokus instéllt pd att motverka radslor och
bygga fortroende i ekumeniska méten, har den recep-
tiva ekumeniken ofta resulterat i deltagares fordjupa-
de forstaelse av varandra, en forstaelse som grundas
i attitydférandringar. Att bygga attityder med grund i
ett sjalvkritiskt larande fran den andres gavor, fram-
trider som ett mél i sig.

Pilgrimsresan ger exempel pa att ett receptivt eku-
meniskt arbete kan leda fram till flera resultat samti-
digt. Den 6vergripande maélsédttningen uppfylldes: att
né en djupare kunskap om de fyra kyrkofamiljernas
olika satt att leva och tdnka mission. Pa vagen dit gav
den receptiva ekumeniken resultat som strickte sig
utanfor tankens insikt. Sokandet efter forstéelse for
den andre innebar att mellanménsklig tillit och eku-
meniska vinskapsband stirktes. Resan till varandras
platser, for att ldra av varandras traditioner, gav en
konkret erfarenhet av hur 6kad kunskap kan skapa
forutsattningar for en okad tillit.



Kapitel 3 ¢ Sven-Erik Fjellstrom

VAD HITTAR VI | BIBELN OM MISSION?

HAR BESKRIVS DE bibelmetoder som niamns i foregdende kapitel —
och hir finns ocksé nagra ytterligare bibeltexter att kanske anvanda

i en samtalsgrupp. De olika delarna innehaller forslag pa upplagg i

samtalsgrupp.

Missionsbefallningen — vad menar vi?

Ovningen anviindes pd Bjdrka Séby (se sid 21 1 ka-
pitel 2).

Bakgrund

Stiller man en fraga i en forsamling om hur missions-
befallningen lyder finns det oftast nigra deltagare som
béde kan siga att den finns att hdmta i Matt. 28:18—
20 och att den lyder:

At mig har getts all makt i himlen och p& jorden. Ga darfor ut
och gor alla folk till larjungar: dop dem i Faderns och Sonens
och den heliga Andens namn och lar dem att halla alla de bud
jag har gett er. Och jag dr med er alla dagar till tidens slut.

Frégar man varfor de vet detta brukar svaret vara
att man liarde sig detta i kyrkans undervisning eller i
skolan — och att stycket har den rubriken, fast inser
samtidigt att rubrikerna &r satta av de bokforlag som
publicerat en bibel.

For nagra ar det litet omtumlande att inse att detta
inte dr den enda missionsbefallningen i evangelierna.
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Den kallas pa engelska ofta "the Great Commission”,
men kanske 6ppnar det upp for att det finns flera?

Ger man sig tid att soka vidare kan man i samtal med
trossyskon frén andra kyrkotraditioner fa intressan-
ta inspel. En del kan ha hort om kristna i Indien som
valt att tona ner Matteusevangeliets missionsbefall-
ning darfor att den blir for militant i ett multireligiost
sammanhang. Eller om andra kristna som lyfter fram
berittelsen om fyrahanda sddesaker som en oerhort
viktig missionstext. For manniskor frin mera evange-
likala ga-ut-traditioner kan texten om saningsmannen
verka lite for slapp, & andra sidan innehéller den det
starka budskapet om att nar manniskor drabbas av
evangeliet sa vixer det kanske mera dn man nagonsin
kunnat ana. Detta sista &r ju inte en helt ovanlig erfa-
renhet i sekulariserade linder nir manniskor kommer
till tro i vuxen alder och vildigt entusiastiskt beréttar
om sina erfarenheter. Nagra vigar sig kanske ocksé pa
att fundera 6ver om verserna frin Matteusevangeliet
kom att passa vildigt bra till den geografiska expansi-
on som kolonialismen innebar? Och da kan vetskapen



om att den ar en av manga missionsbefallningar kan-
ske 6ppna upp for nya samtal.

Under pilgrimsprocessen (kapitel 2) gjordes en 6v-
ning kring just missionsbefallningen i Matteusevan-
geliet, eller snarare en 6vning med att samtala om
mission utan att anvinda de verserna. Ovningen kom
att kallas 4x4 MISSION eftersom de alternativa mis-
sionsbefallningarna hade hamtats fran 4:e kapitlet i
vart och ett av de fyra evangelierna. Deltagarna far i
uppgift att med utgdngspunkt fran de fyra texterna
definiera och dela var de sjdlva befinner sig, utan att
overge kapitel 28 i Matteusevangeliet.

e Lukas 4

I Luk. 4:16—21 kommer Jesus till synagogan i Nasaret
och laser dir en text fran Jesaja. Hans kommentar om
att nadens ar, frihet for de fangna, syn for de blinda
hénder har och nu blev tydligen for mycket for aho-
rarna. Jesus var nira att stenas.

I manga traditioner, inte minst inom den sa kallade
befrielseteologin brukar man betona att detta verkli-
gen dr vart uppdrag idag. Att hir och nu férsoka kéan-
na igen var Guds rike sker — men ocksé att forkunna
att det har och nu finns nad, frihet, syn och nya insik-
ter. I vart eget sammanhang, och definitivt inte enbart
inom véra gudstjanstrum.

e Markus 4

I Mark. 4:1—9 gér sdningsmannen och sér i fyra olika
miljoer. Detta dr en av de fa liknelser som forklaras
senare (verserna 13—20) och det ges en ganska tydlig
bild av vilka méanniskor som representerar de olika gro-
grunderna. Kanske har tolkningen fastnat dér istillet
for att betona det oerhorda som sker nir ordet verk-
ligen tar rot? Det dr bortom sdningsmannen kontroll,
han har dock troget gjort jobbet att s&. De kyrkor som
betonar denna liknelse verkar lagga vikt pa att vi i alla
tider ska s4, att vi nyktert ska konstatera att det inte
alltid faller i god jord men att vixten kan komma nir
och dar vi minst anat det. Kan man alltid se den goda
jorden fran ytan? Kan saningsbilden vicka tankar om
det som gror ocksa bortom var egen tid? I ménga kyr-
kor finns just berattelser om hur ett arbete som gjor-
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des av ndgon for lange sedan visar sig bara véxt 1angt
senare. Hur paverkar det var syn pa uppdraget — om
man jamfor med Matt 28 som mera brukar tolkas som
att vi ganska snabbt och medvetet ska predika (s att
manniskor omvinder sig), dopa och lara?

e Johannes 4

Kvinnan vid Sykars brunn, Joh. 4:1—27, ar en ofta
anvind text i predikningar. Dar kan man betona kvin-
nans férvandling nar hon métte Messias, dar kan man
betona att Jesus moter ménniskor oavsett deras bak-
grund — i hennes fall med ett antal misslyckade rela-
tioner och en ensamhet i den sociala miljon eftersom
det ofta brukar sigas att hon gick ut till brunnen mitt
pa dagen for att undvika de andra. Texten brukar ock-
sa lyftas fram som ett gott exempel pa pedagogik och
samtalsmetodik. Jesus anvinder brunnen och vattnet
som utgangspunkt for ett samtal som gar allt djupare
in emot torst och livets killa.

Nir Bibel 2000 kom, med en nyoverséttning av
Gamla testamentet, kom en not till 4:18 med i biblar
som har notapparat. Nar Jesus bett kvinnan hamta
sin man siger hon att hon inte har négon. Jesus ger
henne ritt och sdger att hon talar sanning, hon har
haft fem méan och den hon har nu ar inte hennes man.
Noten siger “Fem mdn Orden kan tolkas symboliskt.
Enligt en pa 2 Kung. 17:24 ff grundad tradition tillbad
samariernas forfader fem fraimmande gudar”.

Skulle man utifran denna not kunna tilléta sig att
lasa berittelsen som att Jesus moter en religiost be-
vandrad manniska, en samariska, och for ett samtal
med henne, nistan en slags interreligios dialog? Vad
héander med beréttelsens delar om man laser den sa?
Vad liar den oss om moéten vid brunnar, om att fi sna-
rare dn att ge, det vill sdga lira sig i motet med andra?

I forkunnelse brukar det ofta betonas att kvinnan
gar mitt pa dagen for att undvika andras blickar, hon,
synderskan fran Samarien. Men detta sista star ju fak-
tiskt inte i texten.

Zoomar man ut ser man nagra andra missionsteo-
logiska perspektiv. Nikodemus kommer mitt i natten
(Joh. 3), den samariska kvinnan méter Jesus mitt pé
dagen och strax efter det motet kommer en romersk



soldat och ber om hjilp. Nar han kommer hem upp-
ticker det att undret har skett samtidigt som Jesus
pratade med soldaten. Ville Johannes beritta att kyr-
kan fick sin missionsteologi utmanad och utvidgad?
“Missionsbefallningen” i Apostlagérningarna 1 om att
g4 till Judeen, Samarien och hela virlden héander har
itva kapitel i form av tre berittelser om méten mellan

manniskor, frdn Judeen, Samarien och “hela viarlden”.

Och mission pagar hela tiden, hela dygnet, 24/7!

Pa vilket satt utmanar fjarde kapitlet i Johannes-
evangeliet oss, pa vilket sédtt hénder” den i vart mis-
sionsuppdrag idag?

e Matteus 4

Matt. 4:18—22 kanske inte uppenbart har med mis-
sionsteologi att gora, men texten togs med i denna
Ovning utifran avsnittet dar Jesus kallar nagra av sina
forsta larjungar. I Lukas version (Luk. 6) dr han i bon
en hel natt innan han valjer — och man kan val fraga
sig varfor han trots bonen far en sd medioker grupp.
Eller, var detta en nattlig kamp att vaga vilja vanli-
ga manniskor for uppdraget? Djavulen hade tidigare
forsokt erbjuda Jesus allehanda gréddfiler, men han
hade konsekvent nekat. Brottades han ocksa med att
lata de manniskor han bjod med vara just manniskor
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med alla fel och brister kombinerade med kompeten-
ser.

Kan texten leda till ett samtal till vad det betyder for
vart lokala uppdrag att vi ar just de méanniskor som finns
hir och nu? Det vill siga, att vi inte skapar en missions-
teologi som bygger pd ndgot annat dn vad vi har?

Ovning

Utifran denna introduktion och bakgrund som man
som ledare kan plocka olika delar fran kan en grupp
fa mojlighet att samtala om sin egen syn pa vilken
missionsbefallning man préiglas av. Om man gor det
just i en 6vning inom formen for receptiv ekumenik
kan alltsd denna 4x4-6vning ge ett tillfalle till att i re-
spekt lyssna in var de andra befinner sig. Kanske gér
det ocksa — vilket blev resultatet i Bjarka Saby (sid 22
ovan), bjuda in deltagarna att ta med andra bibelper-
spektiv som berikar samtalet.

Atersamlingen, berget, handlar inte om att utifran
samtalet komma fram till en gemensam missionssyn
utan att snarare ha anvént 6vningen till att inse hur
olika man tanker fran olika hall. Och — vad ar det hos
den andre som berikar min egen syn?

Bladet pa nasta sida kan kopieras upp for samtal i
grupp. Fyll girna de tomma rutorna med egna bibelord.
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Vad ar det (egentligen) som ni gar och samtalar om?

Emmausberdittelsen, Luk. 24:13—35, anvindes pd
Marielund som ett tillfdlle att frdga den andre lite
mera (se sid 23 1 kapitel 2).

Bakgrund
Emmausberittelsen &r en ofta anvand text nér det
giller méten och samtal, men dven en missionstext.
Liksom i Joh. 4 betonas ofta den pedagogik som Je-
sus anvander, dir han borjar med att stilla fragor och
orientera sig om vad de pratade om. Vi forstar natur-
ligtvis att han redan visste det, men det verkar vara
viktigt att de sjélva fick ge ord &t det.

I en samtalsgrupp kring receptiv ekumenik kan
denna 6vning vara ett sitt att till exempel parvis
komma lite djupare, men ocks4 stilla sin nyfikenhet.

Nar 6vningen gjordes under Pilgrimsprocessen
hade deltagarna kvillen innan vandringen skrivit
fragor som slumpvis placerats i frigelador, i detta
fall tygpésar fran det ekumeniska motet i Lund 2016.
Deltagarna vandrade i valfri takt, parvis eller tre och
tre. Med detta arbetssitt kunde de se vad andra i
gruppen varit nyfikna kring nar de gillde den katol-
ska traditionen. Man kan naturligtvis ocksé skala ner
det till att bara de tvd som vandrar under sjilva vand-
ringen delar frigor som vicker deras nyfikenhet. Del-
tagarna ska da helst vara mixade sa att man kommer
fran olika kyrkotraditioner. I likhet med Emmaus-
texten kan man ju ocksa lata en tredje person vara
en medvandrare som efter ett tag delar vad han/hon
tycker sig ha uppfattat.

Det finns inget behov av redovisning i storgrupp
for denna 6vning, snarare kan det fina man samtalat
om riskera att pratas sonder. Ett forslag ar att man
erbjuder tid for enskild bon/stillhet och reflektion
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nir vandringen avslutats. Detta kan f6ljas av att man
i egna kyrkotraditionen delar vad man lart sig under
samtalet.

I Pilgrimsprocessen fanns en uppsamling, inte for
konsensus men for att dela kénslan av att nu lamnar
vi denna 6vning med erfarenheten av att vi upptackt
nya saker, precis som Emmausvandrarna fatt tid att
fraga, dela. Allt kan avslutas med en andakt i den
tradition dir man befinner sig just for denna 6vning.
Kanske ocksa samtala om vad man skulle vilja springa
tillbaka till den egna gruppen i Jerusalem och dela?

Ovning

Valj ett upplagg enligt reflektionerna ovan, till exem-

pel:
 Inled med en tid for att lyssna till Emmausberéttel-
sen i Luk. 24:13—35. Gérna tva ldsningar.
« Vandra, ansla helst 1,5—2 timmar fér denna 6vning
— vandra parvis eller tre och tre i blandade konstel-
lationer,

— dela fragor, eller plocka fragor som nagon lagt ut
i fragelador langs vigen,

— légg girna ut ett bibelord som sista anhalt. Efter
det kan man vandra i tystnad.

« Atersamlas for tysthet och egen reflektion.

« Atersamlas i den egna kyrkogruppen, dela det ni vill
dela.

« Atersamla hela gruppen pa “berget”, vilj en form
for att knyta ihop 6vningen, girna visuell genom att
till exempel lagga ut alla fragelappar pa golvet, lata
ett ljus vara tént. Ge plats for ndgra gemensamma
reflektioner.

+ Ilikhet med Emmaus kan 6vningen med fordel f6l-
jas av en gemensam maltid.



Med bibelpersoner i baten...

Denna ovning anvdndes vid den avslutande samling-
en 1 Rdttvik (se sid 23 1 kapitel 2).

Bakgrund
Att l4gga in en ny bibelberittelse till en processien
grupp kan i basta fall fungera som ett sidoljus som gor
att man ser nagot nytt. Vid den kanottur som avsluta-
de fjarde samlingen under pilgrimsprocessen erbjods
paren att ta med profeten Jona och aposteln Petrus
som medpassagerare i kanoten. Delar ur deras berat-
telse i Jonas bok och Apostlagidrningarna 10 skickades
med som utskrifter. Med glimten i 6gat kunde vi kon-
statera att Jona som batpassagerare kunde vara lite
osaker, rentav erbjuda sig att kastas i sjon. Eller att
Petrus kunde bli sa ivrig att han ville g& pa vattnet.
Att just Jona och Petrus blev medpassagerare hade
att gora med att vi 14t kanoterna i fantasin starta fran
Joppe, en plats som spelar en roll i ndgra olika bib-
liska beréttelser. Fran Joppe, dagens Jafo utanfor Tel
Aviv, tog profeten Jona en bat nir han flydde fran sin
kallelse. I Joppe hade aposteln Petrus (Apg. 10) en
marklig syn nir en duk sdnktes ned frin himmelen
och han uppmanades att slakta och &ta. Vissa av dju-
ren var ju orena for Petrus som jude och synen ledde
sd smaningom fram till ett mote med en sa kallad hed-
ning, Cornelius. Joppe var ocks3, enligt 2 Mackabeer-
boken 12:1—9, platsen fér en hemsk massaker diar 200
judar hade dodats av hedningar. Har var spanningar-
na i luften, platsen var kanske ihdgkommen, ungefar
som vi idag talar om massakern i Srebrenica 1995?
Till medskicket for kanotfiarden horde darfor ocksa att
fundera 6ver vad som hade hént med Jona eller Petrus
ifall de haft majligheten att vara med pa en workshop om
mission med receptiv ekumenik som metod? Det vicker
ocksa frdgan om vad som &r berittelsens poang(er):
« Ievangelierna anknyter Jesus till de tre dagarna,
inklusive tva nitter som Jona var i fiskens buk, som
ett Jonatecken in emot hans egen kommande dod
och uppstandelse.
For manga har den kanske mera anvénts for att
vicka samtal om kallelse och fornyad kallelse.
Vi har kanske ibland i vara liv svikit var kallelse,
sprungit ivig, men far nya chanser.
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» Men man kan ju ocksé ldsa den som en berittelse
dar Jona hade borjat ana att Gud var god mot “de
andra”, i det har fallet folket 1 Nineve. Jona verkade
inte vilja vara med om att inse att han hade fel, eller
att han hade ritt, det vill saga han hade borjat miss-
tdnka att Guds godhet mot de andra var storre dn
vad Jona sjélv ville vara med om. Darfor flydde han.
Finns det inom ekumeniken, eller 4ven inom interre-
ligiosa fragor olika Nineven som vi inte vill uppleva?

P4 samma sitt kan man utifran beréttelsen om Pet-
rus fundera 6ver vad som kommer i linneduken fran
himlen idag? Vad ar det vi helst inte 6nskar finna dar?
Har vi uppdelningar i rent/orent, ratt/fel som vi helst
inte vill ha utmanade? Ut6ver att ha med Jona och
Petrus under ett samtal som kanotturen i kapitel 2
kommer nedan nagra ytterligare férslag pa 6vningar.

Jonaberittelsen

Agna girna ett lingre pass it berittelsen.

« Ett sétt kan vara det som brukar kallas remembered
narrative. Sitt tillsammans i mindre grupper och
forsok minnas detaljer i berittelsen, utan att forst
ldsa den. Skriv upp p4 lappar. Atersamlas sedan i
storgrupp och forsok sitta berattelsen i ratt ord-
ning.

Lis och lyssna sedan till hela berattelsen. Tillat sedan
ett samtal om detaljer vi velat minnas, som faktiskt
inte finns i beréttelsen — och om detaljer vi missat.
Om gruppen vill dramatisera, 1at alla eller delar av
gruppen spela upp dramat.

Utifran Nineven vi inte vill ga till, gor en tillamp-
ning i sméagrupp eller storgrupp med ekumeniska
glasogon.

Petrus i Joppe, Apg. 10
Lis korrespondensen med Lukas i nésta kapitel. Hur
skulle ni sjdlva ha skrivit till Lukas om ni velat beritta
om vad som kommer i linneduken idag i ert eget sam-
manhang?

Ovningen kan forstirkas visuellt genom att man later
fyra personer halla upp en stor duk i vilken deltagarna
lagger lappar pa @mnen de vill lyfta och samtala om.



Nagra andra texter...

Hir finns ndgra forslag pa ytterligare texter som
kanske kan anvdndas under samtalen, som ett bi-
drag in emot en process ddr bade mission och eku-
mentk kan beréras, i den receptiva ekumenikens
anda. Kom thdg perspektivet av nyfikenhet pa att
lira kdinna den andre, inte att undervisa varandra
om vad som “egentligen” star i texten, utifran er egen
traditions tolkning.

Kallelse och sandning

— vad menar vi egentligen?

Bakgrund

De flesta kyrkotraditioner har nagon sondag per ar da
man speciellt fokuserar pé kallelsen. Se till exempel
Apostladagen (femte sondagen efter trefaldighet) i
Den svenska evangelieboken som anviands av nigra
kyrkor. I andra ssmmanhang finns det kanske nagra
givna bibeltexter som man drar sig till minnes da man
samtalar om kallelse.

Indirekt blir dessa sondagar ocksa tillfallen att fun-
dera 6ver sindningen. Vad ar det man kallas till, hur
ser siandningen ut, vad betonas? Och — vad kan man
lara genom att 6dmjukt se hur betoningarna ser ut i
olika traditioner?

Ovning

Har foljer — for exemplets skull — nagra texter som
forekommer pa den sk Apostladagen, som firas i olika
kyrkotraditioner.

Titta igenom hur kallelsen betonas i de kyrkotradi-
tioner som finns i samtalsgruppen. Vilj nagra texter.
Ovningen kan med fordel ta nagra veckor.

e Jes. 6:1-8

e Jer.1:4—10

e Luk. 5:1—11

e Joh. 1:35—42

Petrus och Paulus dag den 29 juni firas i bade den
romersk-katolska och den ortodoxa kyrkan. Finns er-
farenheter i gruppen? Texter som brukar anvindas ar
bland annat dessa:

« Matt. 16:13-19
« Joh. 21:15-19
« 2Tim. 4:6-8,17-18

Utifrén en lista med apostlar (till exempel i Mark.
3:13—19), eller texten om kvinnorna som understédde
Jesus i Lukasevangeliet (8:1—3) kan man ocksa fora
ett samtal om olika méinniskor med olika bakgrund
och gavor som kallas att folja Jesus. Samma Gvning
kan goras med listan av manniskor i Romarbrevet
(16:1—16). Hur kompletterade de varandra?

Mot slutet av 6vningen/samlingarna kan man sam-
tala om:

« Finns favorittexter i ndgon kyrklig tradition, texter
som man nastan forvantar sig kommer att anvan-
das om man talar om kallelse?

» Om gruppen har ortodoxa deltagare, ge er tid att
forsoka lyssna in hur den ortodoxa traditionen ver-
kar ha ett betydligt bredare kallelsebegrepp, dir
manniskans roll i skapelsen — att genom sitt liv gora
Guds rike synligt — tydligt betonas som den grund-
laggande kallelsen. Skapelseberittelen i 1 Mos. 1—2
skulle kunna laggas in som en kallelsetext!

« Forsok att finga ndgra monster, till exempel:

— Hur man upplever att bli kallad, hur man kinner
infor uppgiften?

— Hur skulle ni beskriva vad det 4r man sénds till?
Ger det ndgon ny infallsvinkel pa temat mission?

Nir ni avslutar samtalen forsok att:

« inte sOka efter den gemensamma slutsatsen dven
om ni kommer att se ndgra gemensamma monster,

» snarare betona vad som var det nya som deltagarna
larde sig om varandra och om sig sjélva.

Paulus skulle bara veta

En é6vning att skriva mail till paulus@fangelse.rom

Bakgrund

Maénga av oss har kanske ofta ldst Apostlagirningar-
na och Paulus brev utifrén ett utbredningsperspektiv.
Kanske forstarks detta tdinkande nér vi ocksa tittar



pé de kartor 6ver Paulus missionsresor som finns i de
flesta biblar?

Budskapet skulle ut och darfor far vi litt en sidan
tolkning pa begreppet mission. En del undrar om Pau-
lus verkligen visste om det som vi tycker oss att se nar
vi ritar kartor 6ver hans resor. Kanske ar det ett mera
ekumeniskt sitt, i den receptiva ekumenikens anda,
att lasa med perspektivet att Paulus genom sina resor
och sina brev forsokte visa att ndgonting nytt nar det
géllde relationen mellan ménniskor hade hént i och
med Kristi dod och uppsténdelse. Darfor var de nu,
judar och hedningar, greker, romare och andra folk,
kvinnor och mén ett i Kristus. Det ville han &ka runt
och beritta, darfor ville han samla och samtala med
manniskor, det ville han pdminna om i sina brev.

Men - i breven anar vi inte bara jublande insikt om
att vi alla ar ett i Kristus. Har finns ockséa formaning-
ar, inte minst i breven till Korinth, om att jobba pa en-
heten. Ibland kan det ocksa vara nyttigt att pAminna
sig att orden vi laser i massan om att vi alla ar ett, alla
vi som tar del av ett och samma bréd ursprungligen
ar en upplaxning av forsamlingen i Korinth (1 Kor.
10:16—17).

Ovning

o Ta fram en karta 6ver Paulus olika missionsresor,

langst bak i Bibeln, eller kanske hellre pa en ut-

skrift. Vad skulle han ha skrivit till oss idag?

— Om ni har tid, fordjupa er i ndgra av platserna.
Detta kan vara en hemuppgift. Ibland ar just slut-
kapitlet i hans brev texter som later oss ana nagra
av manniskorna och relationen.

— Lyft under samtalet fram platser i era egna sam-
manhang. Var ligger Korinth, Efesos, Alexandria
ivara egna miljoer idag? Vilka platser finns som
inte alls fanns i den nytestamentliga miljon?

— Vilka ord av uppmuntran, trost, eller formaning
skulle Paulus ha skrivit idag?

Kopiera ocksé en bild 6ver hur samma hav som

Paulus reste 6ver for att fora samman méanniskor

idag dr det hav déar tusentals dor varje ar nar de flyr

mot Europa. Vad skulle ni vilja berétta for honom?

Sok pa Google/bilder pa Mediterranean refugees
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map och vilj en passande bild. P4 vilket sétt vicker
en sadan karta nya saker som kanske fort kyrkor i
er bygd samman? Medelhavet som gjorde det mo6j-
ligt for Paulus att skapa relationer mellan kristna
har ju idag blivit ett d6dens hav som paverkar bade
stader och landsbygd i Sverige. Vilka beréttelser
finns hos er? Vixer ndgon ny berittelse, ndgon ny
bild av att vara kyrka, leva i sindning, fram?

Finns négra andra fragor idag som ni skulle vilja
att Paulus fick hora talas om? Det vill sdga, har det
dykt upp andra fragor langs den kyrkliga historien
som ni vill problematisera med honom? Skriv helt
enkelt med er egen fantasi nigra email till honom.

Samtala om vad ni lyft fram.

Kokssamtal hemma hos
Marta, Maria och Lasaros

— om att ldra kédnna varandra bortom de forsta in-
trycken

Bakgrund

Vi lever ibland med ganska forutbestimda asikter om
varandra, i vart eget narsamhille, men ocksd i den
kyrkliga geografin. Vi tycker oss veta hur en karisma-
tisk person ar, hur en evangelikal beter sig mot sina
medpassagerare pé tagresor och sé vidare. Ibland be-
skrivs manniskor som hogkyrkliga eller 1agkyrkliga,
men kolla giarna vilka definitioner ni har inom grup-
pen av just dessa termer.

I vdra moten med bibelpersoner gor vi oss ocksa
latt en bild av hur vissa personer ar. Jakob och Jo-
hannes lever i skuggan av bréderna Petrus och And-
reas, vi uppfattar kanske bara att de lamnar sin far
vid niten och f6ljer Jesus, se Mark. 1:16—20. Men sa
en dag ber de Jesus om en speciell sak. De vill ha de
hogsta positionerna tillsammans med Jesus, se Mark.
10:35—45. Och detta precis nir Jesus beréttat att han
ar pa viag mot ett lidande i Jerusalem! I Matt version
(Matt. 20:20—28) kommer dessutom deras mamma
med och ber att hennes pojkar ska fa de hogsta posi-



tionerna tillsammans med Jesus i hans rike. Detta
forargar de andra oerhort. Hade de ett maktdrag som
vi inte tinkt pa? Ibland kan det vara spannande att
fundera Gver det, fast kanske visar berattelsen pa hur
det oftast ar littare att se de diar uppenbara felen hos
andra?

Har foljer ett sétt att ndrma sig Marta och Maria
och deras bror Lasaros.

Ovning

Det ar kanske framst berattelsen i Luk. 10:38—42 som
for alltid har satt spar i oss. En del manniskor 4r som
den praktiska Marta, som nog ibland stokar alldeles
for mycket. Andra ar mera meditativa som Maria som
ldmnar koket och vill sitta vid Jesu fotter. Lasaros spe-
lar en stor roll — som d6d — i Joh. 11, men har i evan-
gelierna inga egna repliker. Vem var han? Lis igenom
dessa avsnitt och samtala om vilka intryck ni far.

Luk. 10:38—42

Joh. 11

Matt. 21:1—17 som avslutas med Sedan ldmna-

de han dem och gick ut ur staden till Betania och
stannade ddr over natten. Har ges en 6ppning till
att Jesus stannade hos syskonen i Betania hela sin
sista vecka. I Joh. 12 inleds veckan med en maltid
hemma hos dem, dar det 4r Maria som smorjer Je-
sus.

Ser ni nagot nytt hos syskonen efter denna
lasning?
Anvand sedan ert samtal till att fundera 6ver hur vi
skulle kunna 6va oss i att se nya saker hos trossyskon
som vi trodde att vi redan visste allt om.
Nagra reflektioner (att kanske helst titta pa efter ert
samtal):
« Marta teologen
— I Luk. 10:38—42 dr Marta den praktiker om vi
ofta lyfter fram, men i Joh. 11 4r hon en teologiskt
reflekterande person. Hon samtalar med Jesus
om déd och uppstindelse och hon gor dessutom
precis som Petrus i Matt. 16:16, en Messiasbe-
kinnelse.
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» Maria, den andliga, eller?

— Maria brukar ibland lyftas fram som en kvinna
som végar bryta konsroller. Hennes frimodighet
att sitta ner som en rabbinlarjunge i Luk. 10:38-
42 kanske utmanade. Det finns ocksé flera avsnitt
hos Lukas dar kvinnor ”stor ordningen”, till ex-
empel kvinnan som smorjer Jesus i kap 7:36—50.
Ylva Eggehorn har i boken Kryddad olja (Libris
2005) ett kapitel om syskonen i Betania. Dar
kommer ytterligare perspektiv pa syskonen, inte
minst pa Maria och hur hon springer granser och
forvantningar. Dels genom att sétta sig ned och
lyssna, dels om vilka skél hon kan ha haft for att
slosa med dyrbar olja. Har vi mojligtvis ocksa last
beréttelsen om nar Marta klagar 6ver hur myck-
et hon har att gora, medan Maria bara sitter och
lyssnar, med 6gon priglade av var tids spadnning
mellan aktivitet och vila? Finns det ocksé andra
sétt att forsta Martas irritation?

« Lasaros, den sjuke, men ocksa...?

— Mera far vi inte veta. Hos Johannes blir han ett
objekt som dod, men naturligtvis forstar vi att det
ar sd mycket mera. For detta dr den enda gang
som det star att Jesus gréater. Han gréater for att
han hade Lasaros kir. Vad betydde det? Forfatta-
ren Kristian Lundberg skriver mycket om Lasaros
i sin bok Gud dr inte ett frammande namn (Lib-
ris 2016).

Kan man koppla detta till att Jesus under tiden
mellan Palmsondag och Skirtorsdag, nir den egna
kampen, dngesten och vemodet var som storst fak-
tiskt bodde 6ver hemma hos de tre syskonen i Be-
tania? P4 vilket sétt blev deras hem den milj6 som
Jesus behovde?

Att se andra i ett nytt ljus

Anvind girna de hir texterna till att fundera 6ver hur
manniskor kan komma i ett nytt ljus nar man far veta

mera om dem. Har vi liknande erfarenheter fran eku-

meniska sammanhang, eller skulle vi behova lara kan-
na andra lite battre? Hur kan vi bidra till det?



Kapitel 4 ¢ Sven-Erik Fjellstrom

ADJO TILL OPPENHET...

TVARS OVER TID och rum kommer i detta kapitel en korrespondens
med evangelisten Lukas kring hans skrift Apostlagarningarna. Eller
snarare sex mail som skickas med onskan om att det hade varit mojligt
att fa svar. For visst har vil den unga kyrkans brottning med missions-
begreppet, kanske mera i handling an i ord, manga tradar in emot
vara egna funderingar idag?

Evangelisten Lukas berattelse i Apostlagiarningarna om den unga
kyrkan borjar i kapitel 1 med den adjo-scen dar Jesus tar farvil av sina
larjungar och avslutas i kapitel 28 i ett litet rum i Rom. Inte i slutenhet
utan i 6ppna och arliga samtal med manniskor som kommer och gar i
det rum dar Paulus sitter i husarrest. Berattelsen i Apostlagarningarna
innehaller ju pa sitt sitt dels fragor om att vaga ta adjo av tankesitt,
och samtidigt berattelser om forsok att viga mota det nya med 6ppen-
het.

Kan man alltsa ldsa Apostlagdrningarna som en berattelse om hur
minniskorna i berittelsen brottades med sin egen missionssyn? Ar
boken ocksé en berattelse om att den langsta resan inte var resan dnda
till Rom utan snarare en 1ang inre resa med brottningar kring egna
attityder och forforstaelse av de manniskor man motte? Vi viljer har
att reflektera just 6ver den inre resan i en tankt korrespondens med
Lukas. Han far exempel fran den missionsteologiska pilgrimsresan
2016—2017 som skildrats i kapitel 2. I fantasin blir det kapitlet en
tankt bilaga som bakgrund till korrespondensen.
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Las detta kapitel tillsammans med en bibel. Kapitel- och vershanvis-

ningar finns for varje avsnitt, men las garna hela kapitlet. Kanske

kommer du att se nagot nytt!?

lukas@Apostlagarningarnal.com

Re: Just nir vi trodde att vi forstatt vad det
handlar om...

Men ni ska fa kraft ndr den heliga anden kommer
over er, och ni skall vittna om mig i Jerusalem och i
hela Judeen och Samarien och dnda till jordens yt-
tersta grdns. (Apg. 1:8)

Biste Lukas,

Jag tar detta tillfalle att skriva till dig 6ver tid och rum.
Jag gor det fran ett sammanhang dar vi som négra ef-
terfoljare till Jesus Kristus idag under ett par ar haft en
god mojlighet att skriva och samtala om vad vi egentli-
gen menar med sindningen, med begreppet mission. I
fantasin delar jag som bilaga en berittelse om en inre
resa vi gjorde 2016—2017. Vi kallar det en missionsteo-
logisk pilgrimsresa i receptivt ekumenisk anda.

Liser du det jag skickat ser du att fragan kanske
inte alls blev lattare, men vi drogs sjdlva in i en resa,
en resa som kanske mera handlar om ett satt att vara,
snarare dn om att komma fram?

Jag har ofta tankt att jag tycker att det du berattar i
kapitel 1 har mycket att siga till oss som soker en for-
nyad missionssyn i tidigt 2000-tal. Har méter vi i det
inledande kapitlet en slags adjoscen. Jesus ska lamna
sina larjungar. Men det var ju ocksé ett slags "pa éter-
seende” 6ver scenen. Och ett anbefallande till Guds
andes kraft under deras vintan.

Det som for mig dr den stora 6verraskningen i det
du berittar ar nog att Jesus gav ett helt ovintat svar
pé deras fraga om huruvida Israels rike nu skulle ater-
upprattas. Linge sig jag hans svar ungefar som nér en
ledare eller general ger order om vart gruppen ska ga:
Jerusalem, Judeen, Samarien, hela virlden. Cirklarna
skulle bli stérre och storre. Sa har vi ofta ocksa beskri-
vit var missionshistoria. Ménga — dtminstone en del
— av oss som vandrade tillsammans 2016—2017 ir nog
ocksa praglade av en stor konferens i Edinburgh ar
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1910 efter Kristus. Visionen var dar och d& att evange-
liet skulle ha natt alla folk innan 2010. Och visst kun-
de de se att evangeliet med kommunikationsmedel
langt snabbare och i vart tycke effektivare dn vad ni
hade i Apostlagidrningarna skulle ha goda chanser.

Kyrkofamiljerna méttes 2010, hundra ar senare.
Dar insag de nog att de méste tinka om. Den storsta
resan var kanske den inre reflektionsresa som méanga
kyrkor tvingats gora. Det tycks som att mission inte
enbart handlar om att g ut.

Under vara samtal blev vi ocksé hela tiden pdminda
om det vi kallar den ortodoxa traditionens perspektiv,
dir det kianns som att vi i de andra traditionerna ar
sa oerhort aktivistiska. Vi definierar kyrkans fodelse,
kyrkans uppdrag néstan exakt pa dagen — men frén
vara ortodoxa vanner fick vi ofta de utzoomade per-
spektiven som definierar var kallelse och sindning re-
dan i skapelsetexterna. Det var nyttigt.

Sjélv tanker jag pa platserna du skriver att Jesus
namner. Det var ju inte bara att geografiskt na ut:

» Jerusalem och Judeen var ju nastan detsamma som
en siker dod. Det handlade ju trots allt om att hélla
sig gomda. Och s& menar Jesus att de ska visa sig!
Hir foljde bade dialoger och konfrontationer.
Samarien: fattade inte Jesus att det borde vara en
no-go-area, atminstone inte da? Och det kom ju
faktiskt att behdvas en forfoljelse i Jerusalem for att
de alls skulle ge sig av till Samarien.

Och sa var det detta med hela vdrlden. Forsta mig
ratt, for oss 1 den hir delen och tiden av virlden ar
det rena drommen med lite globetrotterideologi
kring mission. Men jag 6var mig med att se deras
obekviamlighet. M6ten med det ni d& kallade hed-
ningar, osdkra miljoer, andra matvanor.

Men mest tdnker jag pa att det var nir de vagade steget
som de skulle fi uppleva Andens kraft. Vdgade steget att
lamna de gamla synsétten, vigade méten med det nya.



Jag vet inte om du i vr dokumentation fran 2016—
2017 tycker att det handlade om adjoscener. Men visst
andas utvirderingar och reflektioner fran deltagarna
ndgot av att de faktiskt bejakar att ldamna ménga av

de gamla synsitten? Atminstone att bejaka att andras
tolkningar av mission &r viktiga att lyssna till.

Jag hoppas fa hora dina reaktioner!
Sven-Erik

lukas@Apostlagarningarna2.com

Re: Hur kommer det sig att vi forstar varand-
ra, trots att vi talar olika sprak?

Hur kan da var och en av oss hora sitt eget moders-
mal talas? (Apg. 2:8)

Biste Lukas,

Kanske hade du anat att din berattelse om Anden pa
pingstdagen skulle bli en av mest lasta i det du skrev?
En av grupperna som var med pa var resa kallar sig
dessutom pingstvanner, detta utifrén en stark vackel-
se for drygt hundra ar sedan som har manga likheter
med hindelserna i Jerusalem som du beskrev. Fast, i
en bemairkelse dr vi nog inom alla kyrkotraditioner lite
pingstvianner. Det var vil 4nda dir det borjade, eller
betonades pa ett nytt sitt?

Har lamnar jag Anden och tungotal for ett tag och
tilldter mig att reflektera 6ver horandets under:
Hur kommer det sig att vi da forstar varandra, trots
att vi talar olika sprdak?

Under lite mera stillsamma former har vér process
handlat mycket om lyssnande — for visst kan man
sdga att vara tre pedagogiska metaforer handlade om
det? Vagkorsningen — att dela erfarenheterna av olika
vagval man gjort, men att nu sta vid en korsning och
intresserat lyssna till vad andra varit med om pa sin
vandring, beritta sjdlv och dven passa pa att fraga nu
niar man mots. Stillheten — ibland likt profeten Elia
(som jag vet att du skriver mycket om i ditt evangeli-
um) uppleva ljudet av en stilla susning i grupp, genom
andakter, bon, meditation. Men som du ser bjod vi
ocksé upp till att deltagarna ibland skulle ta en stund
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for sig sjélva. I ditt evangelium betonar du ju ofta hur
Jesus sokte stillhet och bad. Har i Apostlagdrningarna
kan jag nir jag last hela din skrift undra vad som hant
om de sjilva hade gett mera tid till egen stillhet? Men
det kan jag dterkomma om. Vi hade ju ocksa berget —
tiden dé vi reflekterade tillsammans. Kanske var det
vid dessa tillfdllen som insikten kom, eller snarare for-
undran over att vi tyckte oss forsta varandra, trots att
vi till det yttre talade olika kyrkliga traditionsprak. Man
marker det ocksé i utviarderingar och personliga reflek-
tioner. Trots att bonen i respektive tradition kunde vara
frimmande och ovan for de andra traditionerna kianns
det som att man forstod, till och med fascinerades eller
greps av det vi senare i kyrkohistorien kallat att tillata
sig ett slags “helig avund” (som en biskop, Krister Sten-
dahl, i min egen tradition brukade uttrycka det).

Jag tanker pa att vi sd ofta citerar den bon Jesus
bad i Johannesevangeliet innan han lamnade de sina.
Jag ber att de alla ska vara ett. Den bonen uppfattas
ibland som att vi alla ska vara lika. Kanske skulle vi
mera behova atervinda till det du skriver, det vill sdga
hur kan da var och en av oss hora sitt eget moders-
mal talas? Undret att vi forstar varandra, trots olikhe-
ter. Olika, men dndé pé ett sitt ett...

Kanske blev detta mera en reflektion om sa kallad
ekumenik 4n om mission. Men kanske ar det i den har
brytningspunkten som du skulle séga att vi &r om du
skulle bestka oss idag. Hir finns mnga sprak, har
finns manga lovvirda forsok att skriva missionsdoku-
ment, att om- och nydefiniera var sindning i ljuset av
de forsta 2000 aren. Inte kyrkan/kyrkorna som har
en mission utan Gud som har en kyrka och sander oss
just i de olika sammanhang dar vi finns. Och darmed,
inser vi mer och mer, kan se det mycket olika ut.

Kanske ir en av de stora utmaningarna idag att just
vaga motas i pingstens anda, inte av ridsla och med
bevakande attityd, utan mera med en villighet att 1ata
oss Overraskas.

Ska jag vara drlig kunde jag kdnna négot av detta,
redan vid var andra samling. Det blev med nagot av
en forvantan pa att pingstens under skulle ske. Eller
en insikt om att det skedde i stillhet. Undret att vi bor-
jade forsta varandra trots olikheter.



Men, det ar lidttare att sdga “halleluja” dn att gora det.
Det skulle bli betydligt svérare for den unga kyrkan
att omsitta det i praktiken, tycker jag mig se av det
du berattar fram. Kanske har vi alla den erfarenheten.
Det tar tid och kraver oppenhet att forverkliga det
som Paulus en gang skrev om att ndr ni samlas har
var och en nagot att bidra med (1 Kor. 14:26).

Kanske fér vi anledning att &terkomma och dela
véra erfarenheter... :-)

Sven-Erik

lukas@Apostlagarningarna8.com

Re: Missionsmetoder, eller forsoker du siga
nagot annat?
Ga fram till vagnen och hdll dig intill den (Apg. 8:29)

Béste Lukas,

Detta har jag langtat efter att dela med dig. Berittel-
sen om Filippos mote med den etiopiske hovmannen
ar en missions- och evangelisationstext vi ofta anvan-
der idag. Men forst nagra reflektioner om héndelserna
innan han klev upp i vagnen dar etiopiern satt.

Filippos ar ju en av de sju sa kallade diakoner som
avdelas for att hjalpa till med de praktiska goroma-
len nar apostlarna fick for mycket att gora, enligt din
skildring i kapitel 6. Sedan kommer en som verkligen
inte hann jobba sa ldnge, det vill sdga Stefanos. Och
s& handlar nésta kapitel mycket om en av de andra,
Filippos.

Jag undrar ibland om Filippos var besviken 6ver
det nya uppdraget, om han helst hade velat géra nigot
annat. Han ger ju sig ut och predikar och enligt vad du
skriver sker stora under och ménga omvandelser nir
han talar till de stora massorna. Fick han fragor varfor
han inte stannade kvar och jobbade pa det uppdrag
han fétt i kapitel 6?

Men sa dyker denna pl6tsliga vandning upp. Filip-
pos uppmanas ge sig av till Gaza. Den vigen ar tom (!)
sdger dngeln. Kommunikativt rena missen maste Fi-
lippos ha tankt. Han gillade ju att vara bland de stora
massorna. Nog maste han ha varit lite motvillig, men
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han tar i alla fall den chans som bjuds nér en vagn
sakta rullar fram. Samtalet djupnar med hovmannen
— och hovmannen sjilv foreslar att det ar dags att han
blir ett med Jesus genom att dopas. Och dér brukar
manga halla fram att pa sitt och vis naddes ju dnda
de stora massorna. Hovmannen akte hem till Etiopien
och stora delar av en kontinent som ni inte visste sa
mycket om kunde ta emot Kristus, forstar vi. Vi pa-
mindes under 2016—2017 att denna berattelse (och
dess fortsittning) inte minst &r en stor och viktig be-
réttelse i den ortodoxa traditionen. Dar har han iden-
tifierats som en etiopisk jude med namnet Simeon
Bachos, som evangeliserade Etiopien.
Tillat mig att dela négra reflektioner:
— Sjalv har jag ofta last den hir berittelsen unge-
far som det du berattar om Emmausvandringen i
Luk. 24 — det vill sdga ett gott pedagogiskt exem-
pel pa hur métet med ménniskor kan och bor ske.
Filippos nirmar sig, kliver upp, stéller fragor och
invantar sin tid att tala. I likhet med Emmausbe-
rattelsen far han sedan mojlighet att reda ut en del
sanningar frdn Gamla testamentet som kan kasta
ljus Gver Jesus.

Vi som samtalade sé innerligt om mission och
evangelisation hade nog den hir berittelsen i bak-
huvudet nér vi mera tydligt fokuserade pa begrep-
pen vid vart andra tillfille. En av vara inbjudna
talare berattade ocksa frimodigt om hur han klivit
pé téget till konferensen med avsikt att utnyttja re-
san till att 4 tala om Jesus med en medpassagerare.
Hon fanns dér, var ganska 6ppen, kéande till och
med Jesus, kallade sig kristen. Fast det kom ocksé
fram att de nog hade lite olika syn i vissa teologiska
fragor.

Efter ndgot tag kom det fram att de béda var pé
vig som talare till vart konferensdygn... ;-)

Jag tanker ocksi att jag ibland, nagot forenklat,
last att har 6vertygar Filippos hovmannen att ta
emot Jesus som sin personlige frialsare. Men, tank
om mannen laste berittelsen i forsta hand utifran
sin egen fortvivlade situation som eunuck? Det vill
séga, hos profeten Jesaja hittar han berittelsen



om en man som har gitt igenom den mest obe-
gripliga smarta. Han, smirtornas man, verkar ha
vetat vad det betydde att bli bortférd, plagad, men
ocksa kianna utanforskap. Hade eunucken kanske
redan en gang hunnit till det vi kallar kapitel 56:4
och ldst om Jesajas drom att en dag skulle eunuck-
er — till skillnad fran skrivningar i tidigare mosaisk
lag — vara vialkomna in i gemenskapen? Och nu var
han kanske tillbaka i kapitel 53 nir Filippos kom?
Det blir dd som om eunucken tar initiativet och vill
sdga: Om den mannen vet vad smarta och utstott-
het innebar, d& vill jag bli ett med honom. Hér finns
vatten, ar det ndgot som hindrar att jag i dopet "dor
och uppstar”, blir ett, med honom?

Vers 37 saknas i min bibel, en vers dir Filippos
forst frigar om mannen verkligen tror och bekan-
ner Jesus Kristus som Guds son. Jag forstar att en
del menar att du aldrig skrev den. De héavdar att
den saknas, helt enkelt for att man kan spéra att det
ar ett senare tillagg fran den tidiga kyrkans dopli-
turgi. Som texten nu star tycker jag att den forstar-
ker den helomvéandning som kanske ocksé Filippos
tvingades gora? Ar detta kanske i lika hog grad en
berittelse om en omvéndelse som sker hos Filip-
pos? Som predikant for massorna hade han kanske
fatt dem att i talkor bekidnna Jesus om Guds son.
Lar han sig nagot om det underskattade stilla motet
mellan manniskor? Lir han sig ndgot om att nar-
ma sig en “vagn och halla sig till den” istéllet for att
hasta vidare? Méter han har en manniska dar han
efter den gemensamma resan forstar att inga fler
fragor behover stillas efter det samtal de haft? Men
kyrkan och senare textredaktorer behovde det...?

For mig ar detta oerhort viktiga fragor, definitivt inte
enbart en fraga om metoder. Och de forstirktes — nog
inte enbart hos mig — under var pilgrimsresa. Mission
idag — hur méter vi idag manniskor som kommer med
olika motiv och bakgrund for sin tro? Hur formulerar
vi insikten att sindningen kan se ut pa vildigt manga
satt och ha skiftande fortecken och att alla dessa sétt
ryms i Guds Mission?
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Behovs kanske ocksé mera 6de vigar och stilla sam-
tal? Hur ser den utmaning ut som inte stéter bort?
Hur ska samtalet foras? Hade Filippos foreslagit en an-
nan text om mannen i vagnen varit en 40-arskrisande
kvinna i borjan av 2000-talet? Eller en nypensionerad
manlig 40-talist som inte kan forlika sig med att alder-
dom och dod borjar fldsa i nacken? Som en av deltagar-
na skrev, "att f se en ménniska bejaka sitt barnaskap
hos Gud som ar det naturliga utgangslaget for livet.
Ménga géanger ... har vi kranglat till saker i onodan”.

Jag ser fram emot dina reflektioner. Och, jag skulle
uppskatta oerhort om du har ndgon kommentar till
den ofta uteslutna vers 37, det vill sdga Filippos sade
till honom: "Om du tro av hela ditt hjarta, sé kan det
ske. Han svarade och sade: "Jag tror att Jesus Kristus
ar Guds Son.”

Skrev du den, eller...?

Mvh
Sven-Erik

lukas@Apostlagarningarnal0.com

Re: Vad kommer i duken idag?
Han sdg himlen 6ppen och det kom ner nagot som
liknade en stor linneduk (Apg. 10:11)

Biste Lukas,

Jag ska erkinna att det nog ar genom att atervinda

till detta forsummade kapitel (vi laser det aldrig i min

egen kyrkotraditions gudstjanster) som jag har kommit
att reflektera over just platsen Joppe och utmaningar
ivara liv. Laser du var dokumentation ser du ocks4 att

vi vid den allra sista samlingen samlades vid ett tankt

Joppe for att moéta bade Petrus och profeten Jona dar.
Jag vill tinka mig att 4ven du reflekterade 6ver

att hindelsen med linneduken utspelade sig just dar.

Sjélv tanker jag ungefar sa har:

« Till Joppe/Jafo flydde profeten Jona nir han fick
ett uppdrag att bege sig till Nineve. Jag har borjat
tdnka att Jona hade borjat ana att Guds kirlek inte
bara strickte sig till det egna folket, utan dven till



andra, det vill sdga sa kallade hedningar (och till
och med djur!). Han gissade att Gud skulle forbar-
ma sig 6ver Nineves befolkning om han predikade
for dem — och da skulle en del av hans egen teolo-
giska grundsyn rasa. Tror du Lukas, att det 4r dir-
for som Jona sitter och surar i sista kapitlet (Jona
4), efter att Gud gett honom en andra chans — och
folket hade, precis som han fruktat (!), omvént sig?
Jag vill ocksa tro att ni pd Apostlagiarningarnas tid
— inte minst just den stora majoritet som var judar
— mindes en farskare historia, den dar om massa-
kern dir 200 judar hade dédats/dréankts drygt 100
ar tidigare utanfor Joppe. Ingen rolig lasning i 2
Mackabeerboken 12...
Det du berittar i Apg. 10 blir darfér néstan en slags
historiens ironi. P4 den plats dar en av GT:s pro-
feter flytt for att han anade att Gud dven dlskade
hedningarna, och den plats dar hedningar varit
som mest grymma mot judar — dar far hedningar-
na nu en huvudroll! Just det, hedningarna en roll.
For det ar ju inte Petrus som har en strategi att n
samarierna eller hela virlden. Det ar ju virlden som
kommer till honom. Mera konkret i form av Corne-
lius, en representant fran den romerska fortryckar-
maktens bataljoner i Samarien. Uppdraget i kapitel
1:8 haller pa att na avsnittet "hela virlden”, men
ironiskt nog inte genom larjungarnas egna aktiva
utétriktade missionsverksamhet, utan genom att
hedningarna soker sig till dem!
» For Petrus som bland annat hade synen av Jesus
i ett forklarat skimmer péa forklaringsberget (ex
Matt. 17) som ett minne, maste denna syn av oren
mat ha varit omtumlande. Hade han anat detta den
dag han lamnade fiskeniten i baten? Hade han anat
att resan skulle bli sd omtumlande?

Kapitel 9 pdminner mig om att det tar tid och mod att
forandra attityder. Har i kapitel 10 far Petrus (v. 17),
lyssna till ett tilltal fran Gud (v. 19) och samtala med
hedningen Cornelius (v. 27). Synen i Joppe blir darfor
inte slutet utan borjan (eller fortsattningen) pa en brott-
ning med trosfragor. Han blir inte fardig efter denna syn.
Han pendlar ju fortsittningsvis mellan stark 6vertygelse
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om det nya och att falla tillbaka i gamla tankemonster,
hért kritiserad av Paulus i Galaterbrevet (2: 1-14).

Jag samtalade med en deltagare nagon gang under var
pilgrimsprocess kring att tron efter négra ar faktiskt
kan innebaira att vi ndstan tror motsatsen” till det vi
en gang kom till tro pa. Vad ar en foranderlig tro i en
kyrka som ocksé ska forsoka bevara den “rétta laran”.
Finns det ett “bast-fore-datum” pé (vissa delar) av
kyrkans lara? Vagar vi prata om sadant i vara forsam-
lingar eller i vara kontakter med andra kyrkotradi-
tioner? Jag tror att det skedde en del sddant hos oss
— och jag tror att just receptiv ekumenik som metod
skapar forutsattningar for det.

Och — vi vigade dven beréra hur den starka kyrk-
liga missionen fran vist, atminstone i psykologisk
bemarkelse, i 6st ibland laddat begreppet mission ne-
gativt. Det vill sdga, mission har handlat om krig och
patvingad underkastelse, minniskor, inte minst i 6st,
har blivit som foremal, “offer” for mission.

Idag kan vi med glddje och optimism se ett nirman-
de mellan kyrkor, en identifiering av det gemensam-
ma uppdraget. Kanske man med denna berittelse kan
tillata sig att samtala om vilka de riktigt stora fragor-
na, bortom dagens doktrinira uppdelningar, som idag
skulle kunna bli ett slags "teologiskt Joppe” for den
varldsvida kyrkan? Vad kommer i linneduken idag?

Undrar
Sven-Erik

lukas@Apostlagarningarnal7.com

Re: Moten pa torg (och vid brunnar)
Atenare... ndr jag har gatt omkring och sett... (Apg.
17:22-23)

Béste Lukas,

Jag har svért att hoppa 6ver Aten och hindelserna

pa Aeropagen. Det ar ju faktiskt inte bara att ni byter
varldsdel genom en batresa over till Makedonien, det
kdnns ocksd som att ni kliver in i helt nya tankevarldar.
Minniskor med andra religiosa och filosofiska tanke-
system kommer i er vig. Oss emellan tycker jag ibland



att kapitlen bitvis andas mycket debatt och ordkly-
verier — och Paulus verkar ju néstan fa ny energi av
att till och med fa munhuggas med ménniskor av
annan asikt. Men jag hade nog ocksa velat veta mera
om vad ni samtalade om och hur det gick fortsétt-
ningsvis i Aten. Men jag forstar att du mera har fo-
kus pa att ta berittelsen vidare till Rom...

Besoket pa Aeropagen talar vi om lite nu och d&
ivar del av virlden idag. Kanske for att vi kinner
att vart eget samhalle, som de senaste &rhundrade-
na tycks ha varit ganska homogent kristet, numera
liknar ett torg av det slag som Paulus kliver in péa.
Vad kan vi lara oss av hans tillvigagangssatt att se
och forsoka forstd innan han tar till orda? Har hans
sétt att sedan ge sig i dialog med ménniskorna pé
platsen nagot att lara oss? Vad skulle fungera? Vad
skulle inte fungera hos oss idag?

Tva andra beréttelser kommer osokt till mig. Den
ena skrev du sjilv. Jag tinker pa det du beréattar
om den frimodige Barnabas, som jag namnde tidi-
gare. Nar alla andra verkar ha suttit i kyrkans hu-
vudkvarter i Jerusalem och varit rddda for ryktena
om en man som konverterat och spred villolaror
s& bestaimmer sig Barnabas for att méta honom
och lata honom méta ledarskapet (Apg. 9:26—29).
Modet att mota ménniskor som tanker pa ett an-
nat sitt dr det som fascinerar mig. Vi behover flera
“Barnabas” idag! Haller du med?

Den andra berittelsen skrev din evangelistkol-
lega Johannes, mojligtvis nagot ar efter dina tva
skrifter, men jag gissar att du kénde till den. Jag
menar beréttelsen om nar Jesus moter en kvinna
vid Sykars brunn (Joh. 4). Som du nog sett har vi
haft den som underlag i vara samtal 2016—2017.
For det mesta har vi nog tolkat berittelsen i ett
kant monster, pa temat Jesus moter en syndare/
synderska och visar henne pa den rétta vig som ska
slacka hennes torst.

Men — om det nu skulle vara s, som vissa men-
ar, att de fem méannen i hennes liv snarare syftar
pé de fem gudar som samarierna var kdnda for att
ha haft (och som ibland kallades mén)? Da far ju
berittelsen ett fokus som faktiskt mycket liknar
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den dir dagen pa Aeropagen? Jesus moter en mann-
iska med en annan religios bakgrund med respekt och
forflyttar fokus fran yttre larofragor till livets inner-
sta torst. Paulus moter manniskors liangtan i form av
olika altaren och — ja, vad ar det egentligen han siager
nir han siger att det ar i den Gud som har skapat alla
folk som vi alla lever, ror oss och ér till? Det hade varit
spannande att dela mera med dig kring dessa fragor.
Var finns de torg och de brunnar dér vi idag moter
ménniskor for djupa samtal om Gud?

Det finns ocksa en friga som nigra av oss brot-
tats med, kanske mer eller mindre outtalat. Helt kort
kallar jag den "utanfor kyrkan ingen frélsning”. Kato-
likerna lyfte den konkret pd 1900-talets mitt, vi har
den nog alla i olika form. Kyrkofadern Cyprianos av
Karthago brukade visst sidga: "Den kan inte ha Gud
som fader, som inte har Kyrkan som moder”.

Men, visst brottas vi alla med hur Gud handlar ut-
anfor vara uppbyggda former for att formedla frals-
ning — och hur ska vi handskas med det? Vad skulle
den samariska kvinnan respektive en Paulus i Aero-
pagstamning kunna bidra med till ett samtal idag?

For din kinnedom finns det idag de som papekar att
motet pa Aeropagen bara ledde till att nagra fa kom till
tro. En del menar att det ar ett bevis pé att just religi-
onsdialog dr do6dfott. Men, Dionysios liv blev i alla fall
forandrat. Han blev vl senare dessutom biskop i Aten?
Kom han att bidra med nya synsitt kring religionsmo-
tenas korsvagar? Det hade jag girna velat veta. Och,
Damaris, vad hinde med henne? Hon hedras varje ar i
vissa delar av den ortodoxa traditionen, men blev hon
kanske ocksa en pelare i forsamlingen i Aten?

Tacksam om jag kan fé veta lite mera!
Sven-Erik

lukas@Apostlagarningarna28.com

Re: Och sa levde de, osikra i alla sina dagar.
Nagra tankar om 6ppenhet

Han tog emot alla som kom for att besoka honom
(Apg. 28:30)



Béste Lukas,

Det hinder dér i det sista kapitlet, och det utspelas
aven idag. Efter er dramatiska resa, med en Gvertygel-
se om att allt hopp var ute tar ni er 4ndé iland pa en 6.
Ni visste inte di vad 6n hette. Och ni hade framfor allt
ingen aning om — men en radsla fér — hur folket pa 6n
skulle bemota er.

Elden, virmen, maten mitt i allt regnet méaste ha kints
som ett gladjebud — och ménaderna p& Malta som en
nédatid att himta andan och se framat. Idag far jag ofta
anledning att pAminna folk om att just pa de vatten dir
du fardades utspelas idag samma skeppsbrott i méngder
varje méanad. En del moéts av hopp och varme, andra ty-
varr av att man inte ens later dem ga iland. For de flesta
véntar kanske ett svirare sammanhang &n de lamnat.
Tusentals drunknar och nar aldrig dit de ville.

Och jag moter ocksa folk i vara kyrkor som onskar
att de kunnat berétta for Paulus hur svart det ar idag
att sdga att "alla ar vi ett i Kristus”. En sak ar ju sjdlva
larofragorna, men lika svart ar kanske praktikaliteter-
na kring de kulturella frigorna nir vi kommer frén s
manga olika sammanhang, men ska leva pa samma
plats. Men jag moéter ocksa gladjen, insikten av att vi nu i
hogre grad alla lever ”i ett rum i Rom”. Nigon tyckte att
man arbetar med HELA virlden hir hemma i Sverige
och att det inte 4r nagot man kan vilja eller vilja bort,
utan det 4r bara att férhélla sig till och tjana utifrén.

Det ségs idag att nir Johannes berittar att larjung-
arna fick 153 fiskar i nédten sa anspelade man pa att
det d& det skrevs fanns en uppfattning att haven rym-
de 153 sorter av fiskar och att virlden sammanlagt
hade 153 olika folk. Vilken vacker tanke att fastan det
var sa ménga sé gick niten inte sonder. Hur skulle
Johannes skrivit om han vetat att vi idag kanske talar
om 7000 folk om vi rdknar dem utifrén deras sprak.
Hur hade du skrivit beréttelsen om pingstdagen om
du vetat detta? Det kittlar i mig att fa fortsitta konver-
sationen med dig — och jag hade gérna skickat kopior
till alla som idag arbetar med samtal om var sdndning
som varldsvid kyrka — med sd manga olikheter.

Jag tror jag forsoker sdga att detta med att leva i
mission verkligen inte alls bara ar en fraga om att se-
gerrikt ga framat eller dela berittelser som ger ett in-
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tryck av finporslin. I den receptiva ekumenikens anda
har vi ocksé blivit djupt berérda nér vi vagat duka
upp det som ar sprucket eller gick sonder langs vigen.
Alltsammans ocksa med en tydligare insikt om att vi
aldrig blir fardiga. Och att det 4r som det ska.

Jag har haft ett samlingsnamn for det jag ville skri-
va till dig. Fran Ad;jo i kapitel 1 till Oppenhet i sista
kapitlet. Inte att sdga adjé till oppenhet, utan att fran
adjoscenen i kapitel 1 mota berittelsen i ett slags 6p-
penhetens miljo i kapitel 28.

Dar i rummet i Rom fors 6ppna samtal i sma grup-
per. Paulus tar aktiva initiativ efter bara nagra dagar.
Attityden ar till en borjan 6ppen, och fler samtal ska
folja. Men, snart kommer ocksé spanningen upp till
ytan. Om nista traff, ett heldagsmote, star det att
somliga ldt sig 6vertygas av hans ord, men andra
ville inte tro. I stor oenighet brét de upp...(v 24—25).
Det vill sdga, ungefiar vad man kunde forvénta sig?

Sa jag onskat att du eller nagon annan hade beréttat
mera. Din kollega Johannes avslutar ju sitt evangeli-
um med att om allt skulle beréttas hade det inte rymts
i hans bok (Joh. 20:30-31).

Blev det flera samtal for er? Din beréttelse ar utan
egentligt slut, den har bara en antydan om att arbe-
tet gick vidare. Och sd levde de... Inte lyckliga som i
sagorna, snarare osdkra i alla sina dagar. Vi vill tro
att nya dorrar 6ppnades, annars skulle du val inte fatt
dessa mail fran mig.

Far jag fraga till sist. Varfor skulle de egentligen ut?
Var sjédlva budskapet beroende av att just de gick ut i
hela varlden? Eller var det de sjalva som behévde ut?
For sin egen forandrings skull?

Ar detta den djupaste betydelsen av ordet mission?
Kanske ocksa av ekumenik? Att viga ldmna sin egen
trygga plats? Att gestalta Guds rike i vardag och litur-
gi, att vara ett vittnesbord, martyria oavsett tid och
sammanhang?

Halsningar i Kristus,
Sven-Erik



Kapitel 5

KANSKE AR DET NU DET BORJAR?

KAPITEL 2 OM den missionsteologiska pilgrimsresan i receptivt ekume-
nisk anda beskrev kanske framst den inre resa som deltagarna gjorde.
De fragor som lyftes i samtal och utvarderingar ar ocksa avspeglade i
korrespondensen med Lukas. Men genom alla kapitel 16per ocksa visio-
nen att detta férhoppningsvis enbart ar borjan.

I detta kapitel ger ndgra av deltagarna i pilgrimsprocessen perspektiv
pa hur de blivit berorda och hur de tanker att detta kan paverka deras
lokala ekumeniska arbete.

Har de blivit modigare att ta i ndgra av de “skav” som behover sam-
talas om? I nasta kapitel kommer en 6vergripande reflektion over olika
missionsperspektiv genom historien. De har funnits i bakgrunden i den
missionsteologiska arbetsgruppen, de har forhoppningsvis fordjupats
infor det fortsatta arbetet? Vilka ar ndgra av de spannande fragor som
aterstar att tranga djupare in i? Forhoppningsvis i sann receptivt eku-
menisk anda!
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ANNA LJUNG:

“Jag larde mig att alska min nastas kyrka

som min egen”

HAR DU NAGON GANG
lyssnat till och tagit emot
genom en annan kyrko-
tradition — och onskat
att den kyrkan var din
kyrka? Under denna pil-
grimsprocess har den
tanken rort mitt huvud,

min sjil och min iden-
titet. Tanken och 6nskan har i sig sjilva varit en bra
pilgrimsprocess for mig.

Med varm géistfrihet har jag blivit inbjuden till
andra traditioner och med nyfiken 6ppenhet har jag
gatt in. Genom de andra har jag fatt nya perspektiv pa
mitt eget lokala arbete och reflekterat 6ver hur vi i min
lokala forsamling skulle kunna utveckla vart missions-
arbete. Mitt behov och mitt hopp har varit att genom
lardom av de andra, kunna tjina min forsamling med
storre vishet och klokare sortering bland prioriteringar.

Langs viagen motte vi boken Att dlska sin ndstas
kyrka som sin egen av Peter Halldorf, 2016. Att dlska
den andras kyrka s mycket som du &lskar din egen
kyrka. Men ocksé; att dlska den andras kyrka som om
den var din egen.

Genom att ha lyssnat pé en annan tradition, his-
toria, identitet och perspektiv har jag blivit inbjuden
att besoka den andra i en mycket djup mening, langt
djupare dn geografiskt. Jag har blivit inbjuden att
o0dmjukt kinna och vara inne, att smaka och se, att
lyssna och lara. Genom att vara nyfiken pa den andra
och att beh6va den andra har jag blivit mer receptivt
oppen och mottaglig. Jag har lart mig om den andra,
om mig sjalv och om ett storre vi.
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Mina ortodoxa vanner har lart mig att vila i traditio-
ner, inte att soka handelser, upplevelser och kinslor.
De har dven liart mig att battre se 1anga perspektiv.
Mina katolska vanner har lart mig en djupare andlig-
het. Mina lutherska vanner har lart mig att se vad Gud
redan har gjort. Och vad vi kristna kan gora tillsam-
mans, det skall vi inte gora ensamma.

Jag ar priviligierad att fa tjaina som lokal bade for-
samlingspastor och sjukhuspastor. I min forsamling
moter jag manniskor pa en ndgorlunda regelbunden
basis. Som sjukhuspastor sitter jag ofta hos sjuka och
doende. Jag ar dar for att bara vara, att bara vara hos
och att lyssna snarare &n att ldgga till mina ord. Pil-
grimsprocessen har fordjupat mitt intresse for lyss-
nandet som sidant. Jag ser lyssnandet som ett verk-
tyg. Ser det som ett grundlidggande och darfor viktigt
verktyg i alla former av mission. Om man inte lyssnar,
kommer man det vill sdga jag och vi att gora misstag i
manga avseenden.

Jag tjanar inom Equmeniakyrkan. Mina rotter och
forsta identitet ar inom Svenska Missionskyrkan med
kongregationalistisk och reformert identitet. Ett av de
bésta sitten att 1ara oss om oss sjélva ar att méta né-
gon som ir annorlunda oss sjidlva — utan behov eller
avsikt att forandra den andra. Att istillet métas med
behovet och avsikten att skapa en trygg atmosfar, ett
tryggt rum, dar vi kan visa vara sarade hander. Ge-
nom att visa vara sar har vi en mojlighet att kéinna
igen “the wounded healer”, Jesus Kristus. Se Henri J.
M. Nouwen The Wounded Healer, 1972. Jag upplever
mig vilsignad eftersom jag kinde igen Honom i den
andra under var pilgrimsprocess. Och jag larde mig
att dlska min nastas kyrka som min egen.



NAUSIKAA HAUPT:

”Vi moter en gemenskap i var dialogpartner
dar den Heliga Ande ar levande och aktiv”

DET VAR EN FORMAN
for mig att f vara med

i denna pilgrimsprocess
2016—2017, dir utgings-
punkten var vad vi kan
ldra fran den andras tra-
dition. Jag uppskattade
formen att varva kortare

forelasningar med biku-
pesamtal, egen reflektion eller “berget” dar vi delade
som hel grupp vad vi lart. Speciellt minns jag nér vi skul-
le g en Emmausvandring med en person fran en annan
tradition. Vi fick dra lappar i pasar ldngs vagen (anm.
Fragelador). Lapparna inneholl tankar och fragor utifran
saker vi hade delat i den stora gruppen tidigare. Det blev
ett fint samtal med djupa och viktiga imnen. Aven vid
maltiderna hade vi ménga majligheter att samtala och
lara kidnna varandra och flera nya vanskaper skapades.

Jag var sjélv en av de personer fran Sverige som fick
majlighet att komma med pé den fjarde konferensen
om receptiv ekumenik i Canberra, Australien. Dar
presenterade vi vart projekt, som var en mer konkret
och praktisk tillampning av den receptiva ekumeniken.
Det blev mycket uppskattat.

Fran konferensen minns jag ocksé en konkret dialog
pé officiell nivd som gjorde stort intryck pd mig, framst
genom parternas 6dmjuka hallning infor varandra. Det
handlade om den officiella dialogen mellan den angli-
kanska och den romersk-katolska kyrkan. Man har dar
anvant denna receptivt ekumeniska metod. Framfo-
randet var mycket fint gjort dir en person fran vardera
kyrka talade viixelvis ndgra minuter i taget.

De berittade att de anvént receptiv ekumenik for
att undersoka de strukturer genom vilka katoliker och
anglikaner ordnar och uppehaller gemenskap pa den
lokala, regionala och universella nivan. Det underso-
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ker gemensamma teologiska principer som anglikaner
och katoliker delar, och de olika strukturer, baserade
pa dessa principer, pa vilka de fattar beslut. Denna
metod inbjuder bada traditionerna till botgoring och
omvandelse, genom att se pa det som ar underutveck-
lat eller sarat i dem sjilva. Det ar ocksa grundat pa
tron att vi i var dialogpartner moter en gemenskap dar
den Helige Ande ar levande och aktiv. Vi kan darfor
forst fraga var var gemenskap ar i behov av forand-
ring, och sedan, vad vi kan lira fran var dialogpartner
for att hjélpa oss i denna vaxt. Kommissionen kallar
denna process for “receptivt larande”.

S4, for mig har denna erfarenhet verkligen berikat
och fordjupat behovet av att mota varandra, berikas
av varandra — och jag tror det var 6msesidigt.

Medan materialet till denna skrift ssmmanstélldes
har vi fatt fragan om det finns négra “skav”, frigor
som berdrdes 2016—2017, som det kinns viktigt att ta
med i den fortsatta processen for den missionsteolo-
giska arbetsgruppen.

Ett sddant dr missionsinsatser i omraden dar det re-
dan finns etablerade kyrkor. Vi ser det pA hemmaplan
i form av aktivt missionerande/evangeliserande bland
redan kristna invandrade svenskar. Knédckfragan ar
kyrkosyn och forsamlingssyn. Hur ser vi pa varandra?
Ar den andres medlemmar vilsegdngna som behover
raddas, eller betraktar vi andra kristna samfund som
goda kristna gemenskaper? Hur ar det med de egna
medlemmarna, hur tanker vi nar vi talar om att andra
”stjal” vara medlemmar? Hur ser vi pd vad som hin-
der nér ndgon byter samfundstillhorighet? Skillnaden
ar stor mellan samfund med 6ppnare kyrkosyn och
samfund som héller hart pa tillhorighet for sakra-
mentsgemenskap, och det ar ocksa skillnader i vad vi
betraktar som “kristet” och fullgott.



Q 9

Nir det giller extra ecclesiam nulla salus, alltsa “utanfor
kyrkan ingen frélsning” dr den katolska kyrkans officiella
héllning sedan Andra Vatikankonciliet att kyrkan inte
styr over fralsningen. I och for sig kravs tillhorighet till
Kristus och tro p& Sanningen, men Kyrkan kan inte vara
helt och héllet siker pa hur Sanningen ska forstés eller
hur tillhorigheten till Kristus maste se ut. Den officiella
héllningen &r alltsa att fralsningen ligger i Guds hand,

MISHA JAKSIC:

”Smaka och se att Herren ar god

”"KAN DET KOMMA né-
got gott fran Nasaret?”
undrade Natanael frén
Kana — ovetande, men
samtidigt retoriskt och
profetiskt — nar blivande
apostlakollegan Filippos,
trodde sig ha identifierat

Kristus, Messias i Jesus
Josefsson, frin galileiska grannorten Nasaret. Natana-
els skepsis och undran skulle véxa till insikt och bekan-
nelse efter Filippos uppmaning Folj med och se! och
Natanaels eget mote med denne Jesus. (Joh. 1:45-51)

Dessforinnan hade Andreas och ytterligare en lir-
junge till Johannes Doparen, troligen evangelisten
sjélv, aposteln Johannes, pd Déparens uppmaning,
foljt efter Jesus och fragat honom var han bor. En
svindlande fréga till honom, vars egentliga boning un-
dandrar sig all méansklig begreppsforméga. Ocksa de
hade fatt samma svar som Natanael fran Filippos: Folj
med och se! (Joh. 1:35—41)

Samma slags inbjudande uppmaning riktade Sveri-
ges kristna rads kyrkofamiljer till varandra inom det
gemensamma arbetet med kyrkans mission. Ett par
ar av omsesidigt delande av respektive traditioners
teologi och erfarenhet av mission, skulle landa i den
levande erfarenheten, i det insiktsgivande moétet, som
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men att sakramenten och Kyrkans lara underlattar. I
praktiken ar det nog sé i vart land att de flesta katoliker
ar i linje med kyrkans officiella hallning, men att det
finns en (ibland hogljudd) grupp som ir fast forvissade
om att formell tillhorighet till katolska kyrkan krévs.
Kanske kianner andra kyrkor igen sig? Kan det vara né-
got att samtala om i framtida samlingar?

'”

alltid forandrar och bidrar med smé, viktiga skiarvor
till tillvarons megamosaik.

Som méngarig ekumenisk handldggare hade jag be-
sOkt samtliga stéllen for var gemensamma pilgrimsvand-
ring; och inte bara en géng, utan s manga ganger, att
jag nog kan past4 att jag kinde mig lika hemma Gverallt.
Trots detta gavs i denna pilgrimsvandring nya forutsatt-
ningar, genom sérskild utgangspunkt ifran den recep-
tivekumeniska metoden, som bland annat gar ut pa att
mer lyssna &n att sjilv tala. Att frimst framhaélla det egna
sammanhangets utmaningar och tillkortakommanden.
Att vaga visa det sarbara, inte det fullindade. Att stilla
fram det kantstotta porslinet, inte finsporslinet.

Det fick mig att tinka pa ett besok i ett anrikt kloster i
Egypten for flera ar sedan, dar unga teologer fran Sveri-
ge framforde sitt onskemal och sin resas syfte till deras
vard, en dldre koptisk munk: ”Abba, vi har kommit f6r
att fa din lardom for det andliga livet!” Forvéanad lyfte
munken pa 6gonbrynen: “Men, mina barn, jag tar fak-
tiskt emot er med liknande férvantningar pa vart mote;
att 1dra mig nagot av er!”

En sak vill jag avsl6ja i relation till den receptiva eku-
meniken. Som hemmahorig i en Osterldndsk kyrkotra-
dition har jag oerhdrt svart for tanken, att for mina ka-
raste gaster, kristna syskon fran andra traditioner, stélla
fram ett kantst6tt porslin. Min kyrkas finporslin ska inte
framhalla min traditions fortrafflighet, utan — precis



som de 6vriga traditionernas finporslin — en enad, for-
sonad mangfald av sanning, godhet och skonhet, som vi
tillsammans disponerar i vart ekumeniska mal — Kristi
ena och odelade kyrka. Min smarta ar att den tragiska
splittringen oss kristna emellan, paradoxalt nog, &nnu
inte ger mig majligheten att stélla fram detta finporslin.
Frén mitt perspektiv kommer vara méten att forbli
“de kantstotta porslinernas moéte”, sé linge som vi kring-
gér vart mest smartsamma, gemensamma dilemma. Att
kristna syskon, som mots i Kristi kérlek, tillsammans
inte kan manifestera denna karleksgemenskap pa dess
djupaste plan: genom att som olika lemmar fogas sam-
ma i en och samma kropp, kyrkan, Kristi kropp, vars
huvud han ar. Denna smérta, denna sirbarhet, méste
“forfolja oss” och inte ldmna oss ro i ndgot av vara eku-
meniska sammanhang, s heller inte i detta missionste-
ologiska. Hur ska vi i var mission kunna vara trovirdiga
infor virlden, nér vi sjdlva visar pa en egen bruten och
brusten gemenskap, ett kantstétt porslin? Det kantstotta
porslinet kan bara bli helt nér de transformerande ga-
vorna av Kristi kropp och blod kan tas emot gemensamt
av hela den kristna syskonskaran. D4 blir inte bara det
kantstétta porslinet ett finporslin, utan den sarade ge-

HANS BOERYD:

menskapen av kristna syskon blir en helad och hel ge-
menskap.

Jag vill tro att pilgrimsresan 2016-2017 och den re-
ceptiv-ekumeniska modellen lade en god grund for ett
fortsatt lyssnade och lirande mellan vara olika kyrkofa-
miljer. Vi ortodoxa &r, generellt, inte alltid s receptiva,
sé inlyssnande gentemot andra kyrkors traditioner. Med
denna sjélvinsikt vill vi, i motet med véra trossyskon
fran andra kyrkor, anda stélla fram vart “finaste porslin”,
bland annat i form av vér liturgis skonhet och eskato-
logiska vision. Inte for att sjalviskt hdvda nagot som vi
sjélva forfogar over, utan, tvirtom, for att bidra till den
gemensamma skatt av méngfald, som vi kristna syskon
gemensamt forfogar 6ver.

Ja, Jesu, apostlarnas och vart eget *folj med och se”
behover leda oss langre. Det behover leda oss till insik-
ten av helande och helhet, som den apostoliska kyrkans
mangfald bara kan ha i den gemensamma samlingen i
den Ene — i honom som ger uppdraget, i honom som &r
sjdlva uppdraget. Da ska vi tillsammans ocksé jublande
kunna manifestera den tidiga kyrkans eukaristiska erfa-
renhet av helande och helhet i Kristus: "Smaka och se att
Herren ar god! Halleluja!”

”Styrkan 1 den receptiva ekumeniken ar det
enkla och prestigelosa forhallningssattet”

MIN HEMSTAD - Jon-
képing med ca 100.000
invanare — ar en del av
Sverige dir 1900-talets
vackelserorelser var
starka och fortfarande
ar. Staden kallas ibland
Smalands Jerusalem.

Vissa manniskor vill
lamna historien om stark kristen tradition i staden

bakom, dé historien kan bli en borda till exempel nér
naringslivet och myndigheterna forsoker rekrytera ar-
betskraft till Jonkoping.

Under de senaste 25 aren har Jonkoping fatt en
underbar géva. Manniskor fran andra delar av varl-
den har hittat ett nytt liv i var stad. Anledningen ar
givetvis en tragedi, men for oss har det blivit ett slags
“verklighetskontroll”. Ny och annan historia, tradi-
tion och kultur har kommit till vart land, som fram
till 1950-talet var enhetligt i tanke, kultur och tro. Har



har den lutherska kyrkan — och sedan 1800-talet ock-
sé de kristna vickelsesrorelserna dominerat. Nu lever
viien stad som bar pd en mangfald kristna traditioner
— och dven muslimska traditioner. Aldrig innan Jon-
koping har varit Smélands Jerusalem eller Sveriges
Jerusalem sa mycket som idag!

Kyrkorna har tvingats reflektera. Vem ar vi i kyr-
kans historia? Kyrkans historia dr inte 200 eller 500
men 2 000 ar. Svenska kyrkan &r fortfarande en ma-
joritetskyrka, dven i Jonkoping. Vickelserorelserna
finns kvar. En procent av befolkningen gar regelbun-
det till ndgon kyrka pa séndagar. Men arbetskraftsin-
vandring och flyktingar har skapat en helt annan karta
over bekiannelser i Sverige - och gett nya forutsatt-
ningar och utmaningar for lokal ekumenik.

Mitt perspektiv och tanken pa receptiv ekumenism
ar ett lokalt perspektiv. Jag blev inbjuden att delta i
Pilgrimsprocessen 2016—2017 och tyckte att det var
en underbar modell att fora lokal ekumenik framat.
Lokal ekumenik har en lang tradition i min hemstad.

ANN ALDEN:

Prister och pastorer méter ofta varandra, men lekfol-
ket mots inte pd samma sétt. Hir ser jag ett arbetssitt
som ger nya mojligheter for den lokala enheten i Kris-
tus.

Mitt intryck ar att betoningen av att lyssna och ta
emot kan gora den ekumeniska dialogen frisk och
frasch igen. Besok varandra, lyssna vanligt som gést.
Samtala i 6dmjukhet om hur ni uppfattar er sindning
lokalt och globalt.

Aterigen, aldrig tidigare har Jénkoping varit Sma-
lands Jerusalem sa tydligt som idag. Det lokala eku-
meniska radet har fatt nya medlemmar, ett brett
spektrum av orientaliska kyrkor. Men det &r en lang
process. Sprak, struktur och kultur kan utgéra hinder.
Styrkan i den receptiva ekumeniken ar det enkla och
prestigelosa forhéllningssittet.

Och det ar naturligtvis 1att och naturligt att anvinda
modellen i dialog mellan religioner. Vanskap ar den
storsta gavan som Gud har gett. Och vinskapen borjar
mellan tva och vixer vidare.

”Sandningen kan se ut pa valdigt manga
satt och ha skiftande fortecken”

MITT BESTAENDE IN-
TRYCK fran processen
2016—2017 kan sam-
manfattas med orden
enkelhet och frihet. Jag
tolkar det som att vi vid

de fyra samlingarna lat
oss exponeras for en an-
nan tradition. Var och en var fri att lita det som skedde
ske. Eftersom sarbarheten var en del av métesplatsen
blev motet pa riktigt och rorde vid djupare skikt.

Jag har som prist i Malmo och nu i Jonkoping fatt
maéanga mojligheter att fundera 6ver hur det samhalle-

liga och kyrkliga landskapet ser ut, vilka utmaningar
som finns, vilket "sprék” vi ska tala. Under denna pro-
cess forstiarktes min Gvertygelse att sindningen kan se
ut pa véldigt ménga sétt och ha skiftande fortecken —
och att alla dessa satt ryms i Guds Mission. Det ger en
mer avspiand och pd samma gang mer frimodig egen
héllning.

Hemmavid forsoker vi tillampa den receptiva eku-
menikens forhéllningssétt. I r bland annat vid den
ekumeniska boneveckan, och i det arliga samtalet med
Equmeniakyrkorna som vi har ett lokalt avtal med.
Det finns funderingar pé att skapa en gudstjinst dar
delandet enligt denna modell, ar ett av momenten.



Pratar vi om ”skav” och angeldgna frigor minns jag
sarskilt tillfallet pa Bjarka Siby d& en av vara frikyrk-
liga vanner lyfte en aspekt som har stannat kvar i mig.
Det var den som handlar om de missionsinsatser som
genomfors i linder dir ndgon av de stora kyrkorna av
tradition &r etablerade. Hon lyfte det pé ett oerhort
fint sédtt, med respekt for bade sin egen kyrka och for
andra kyrkor. Jag skulle 6nska att vi mera 6ppet, i ly-
hordhet, samtalar om den problematiken.

JAN-AKE ALVARSSON:

Min andra fraga springer fram ur en nyfikenhet pa
katolska kyrkan. Jag har mott katolska kyrkan bland
radikala systrar och broder pa Sri Lanka och min teo-
logi kommer alltid att vara starkt praglad av jesuiten
Aloysius Pieris. Genom dem har jag haft privilegiet att
ana vidden av katolska kyrkan, i alla avseenden. Den
nyfikna delen av mig undrar vilken stillning “utan-
for kyrkan ingen frélsning” har bland katoliker i vart
land.

”Nar jag mott den ortodoxa traditionen ...
blir tonen betydligt mera flerstamd”

AR 2014 BLEV JAG till-
fragad om jag ville delta
i en arbetsgrupp for mis-
sionsteologi pa SKR som
representant for Akade-
min. Men eftersom jag
ocksa har min bakgrund
i Pingstrorelsen och har

specialiserat mig pé pen-
tekostala rorelser, skulle jag ocksé representera den pen-
tekostala kyrkofamiljen. Jag tackade med viss tvekan ja.
Det vi borjade arbeta med i arbetsgruppen var ytterli-
gare en missionskonferens, ytterligare en redogorelse
for vad som gjorts (eller majligen inte gjorts) i respek-
tive kyrkotradition. Jag borjade fundera pa hur jag
skulle kunna beritta om den pentekostala rorelsens
enorma framgéng varlden 6ver och hur det moéjligen
skulle kunna inspirera andra.

Men sa dok begreppet “receptiv ekumenik” upp ge-
nom en foreldsning av Sara Gehlin. Den utmanade oss
med “de sarade hindernas teologi”, att ndgon skulle
véga visa upp, inte bara allt som gatt bra utan ocksa
de sar som fanns pé de arbetande héanderna.

Vi borjade med att praktisera metoden i sjalva arbets-
gruppen. Var och en fick beritta om saren, misslyck-
anden och vad man kunde lara av andra. Jag blev sjalv
s tagen av de andras redogorelser, kanske allra mest
av Misha Jaksics 6dmjuka redogorelse for vad den or-
todoxa kyrkan brottas med. Det 6ppnade upp for en
oppenhet dven hos alla oss andra. Vilka sér bar vi? Vad
kan vi lara och uppskatta hos 6vriga traditioner?

For mig blev det en lidng rad fenomen som plotsligt
belystes i ett annat ljus. Lat mig ta nagra exempel.
Jag borjar med pentekostalismens syn pa kvinnligt
ledarskap. Som jag berattade i min foredragning om
pentekostal missionssyn var tidig pentekostal syn
pé genus konsneutral — men att denna syn snabbt
forandrades. I dag ar det till och med s att vissa
pentekostala kyrkor snarare associeras med fixerade
konsroller, till exempel att endast mén far st i pre-
dikstolen. Av berattelserna i var arbetsgrupp, och se-
dan under de olika pilgrimsstoppen har jag lart mig
att andra traditioner, sirskilt Equmeniakyrkan, har
gatt forbi den pentekostala traditionen. Hir finns det
alltsd mycket att studera!

Pentekostaler har ofta haft brattom eftersom Jesus
ankomst ar nira. Det ha lett till att projekt, som ibland



inte gett onskat resultat snabbt nog, faktiskt Gvergi-
vits. Néar jag har lyssnat till erfarenheterna fran den
katolska traditionen har jag lart mig att vi kan lara oss
langsiktighet och att hélla ihop méngfalden.

Manga pingstkyrkor ar engagerade i en lang rad
sociala sammanhang. Anda #r lokalerna ofta stingda
nistan varje vardag. Om nagon hamnar i kris ar det
inte sédrskilt latt att hitta ndgon att prata med eller be
om hjilp av. Har kan dessa forsamlingar lira sig av
Svenska kyrkans genomtankta omsorgsmodeller dar
det ofta &r littare att slinka in i en kyrka som star 6p-
pen, be en enskild bon eller méta nagon pé en lattill-
ginglig expedition som kan férmedla omsorg.

Manga pingstkyrkor har haft en salig formaga att
lyssna in den Helige Andes tilltal genom tydligt uttala-
de profetior. Men karismatiken i Sverige har pé senare
ar overlag blivit tystare. Att avskriva Andens nirvaro
ar da latt. Nar jag mott den ortodoxa traditionen, dar
Anden talar till den enskilde pa flera vis, till exempel
genom skapelsen och i nattvarden, blir tonen betydligt
mera flerstimd. Pentekostaler kan lira sig att lyssna —
och kanske g3 tillbaka till den tidiga traditionen med
ett "Tarrying Room”, en vantsal, som fanns pa 6verva-

GUNILLA IKPONMWOSA:

ningen i kapellet pa Azusa Street. Dar vantade man pa
att Anden skulle komma med ett tilltal. Det var inget
som kunde forceras fram.

Bara for att missionsbegreppet kritiserats, och
ibland stimplats som négot ont, i det postkoloniala
samhaéllet behover det inte innebéara att kyrkans “mis-
sio” eller uppdrag forandrats. Det finns flera sitt att
tinka kring mission &n det som setts som det "tradi-
tionellt pentekostala”. De olika kyrkotraditionerna
kan inspirera varandra och férse varandra med en
maéangfald av metoder och synsétt pa spridandet av
det kristna budskapet. Alla har vi dessutom p4 sistone
fatt tillskott av medlemmar fran andra lander. De kan
hjélpa oss med ett nytt engagemang och ett mera per-
sonligt och praktiskt tilltal.

Aven om vi i arbetsgruppen representerar olika kyr-
kotraditioner pdminns vi tillsammans om att vi i Sve-
rige lever i en liten, priviligierad del av varlden som
maste ta mera ansvar for den globala miljon, for eko-
nomisk rattvisa och for solidaritet med de utsatta. Vi
méste identifiera oss mera med den lidande, uppoft-
rande Kristus. Forhoppningsvis blir det en del av var
fornyade definition av begreppet “mission”.

"Det var valdigt fint att fa belyst saker i min
egen tradition som jag inte sett sa tydligt innan”

MITT STARKASTE IN-
TRYCK av arbetssittet
med receptiv ekumenik
ar att inse att det stora
delas i det enkla. Det har
varit tilltalande att vi har
haft en enkel ton i sam-

talet, trots att vi samta-
lat om stora frdgor och
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ibland svéra. Jag uppskattar ocksa att arbetsséttet inte
kraver enbart teologer — utan har ett mer pragmatiskt
forhéllningssitt till ekumenik och teologi. I samtalet
har det varit mojligt att utga ifran min egen erfaren-
het av ekumenik, mission och samfundshistoria utan
att tappa fokus. Det har ocksé varit gott att fa lyssna
till en annan manniskas upplevelse och vittnesbord,
eftersom ett vittnesbord aldrig kan vara rétt eller fel,
utan just dr den egna upplevelsen som man utgar



ifrén. Men i och med att vi ar olika som ménniskor s&
blir inte heller en enda berittelse densamma som na-
gon annans. Risken &r naturligtvis att man inte kom-
mer vidare, utan fastnar i sér eller svarigheter. Men
det ar ju darfor vi behover varandra.

Jag tyckte ocksé att det var valdigt fint att fa belyst
saker i min egen tradition som jag inte sett sa tydligt
innan, men som blev ljussatta av en annan traditions
foretradare. Det tror jag kan vara ett valdigt viktigt
sétt att arbeta med receptiv ekumenik.

Hur katoliker ser pa mission gav intressanta och
nya insikter hos mig. Dels att de har en rikedom av
dokument om praxis och forhallningssétt som hela
kyrkan faktiskt forsoker efterleva, dels att de har ett
sé holistiskt perspektiv. Det kom fram vildigt tydligt
tycker jag, att man arbetar med hela virlden hir hem-
ma i Sverige och att det inte dr ndgot man kan vilja
eller vilja bort, utan det ar bara att forhalla sig till och
tjana utifran. Det innebér ju manga kulturkrockar natur-
ligtvis pa de mest ovéntade stéllen, men ocksa en synlig
och tydlig enhet att man ar katolik. Nationell tillhorighet
kommer i andra hand utifrén kyrkans sitt att se — pa
nagot satt. Det ar valdigt “osvenskt”... Men det skapar
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ju ocksa en 6dmjukhet infor att méta andra i mission,
andra erfarenheter och andra kommunikationssétt och
végar, att det ar en larandeprocess i mission. Evangeliet
och uppdraget dr detsamma for alla katoliker.

Jag kan ocksa halla med om manniskosynen — att alla
ar katoliker, fast de vet inte om det. I min tradition skulle
jag uttrycka det som att alla ar Guds barn, men behover
medvetandegoras om det. Att se en minniska bejaka sitt
barnaskap hos Gud — som &r det naturliga utgangslaget
for livet. Manga ganger inom frikyrkan sa har vi krang-
lat till saker i onddan, istéllet for att betrakta méanniskor
utifrén Guds horisont, snarare &n var egen. Det naturliga
for en manniska ar att tro — inte att inte tro...

Nir det géller det hir arbetssittet tror jag att det
lokalt skulle kunna anvéndas i ut- och fortbildningar,
men ocksé i forsamlingssamtal. Jag/vi undervisar i
forsamlingar utifrén Equmeniakyrkans missionssyns-
héfte "Mission som forvandlar virlden”. Ett utmarkt
satt att fordjupa och fortydliga Equmeniakyrkans mis-
sionssyn for oss sjdlva ar ju ocksé att spegla sig i andra
traditioner genom det receptiva ekumeniska samtalet.
Efter samtalen vaxte ocksa entusiasmen hos mig att
prova detta i religionsdialog!



OLLE KRISTENSON:

V1 blir aldrig fardiga, men det ar som det

b

ska

VI TALAR OFTA om
livsléngt larande och att
det dr ndgot som utveck-
lar oss som méanniskor.
Sa ar det med allt det

vi foretar oss som
manniskor och det har
vi fatt erfara under vara

fyra &r av reflektion Gver
kyrkans missionsuppdrag. Vi gjorde denna resa med
den receptiva ekumeniken som metod, som vi fann
vara ett arbetssatt att i trygghet komma nirmare var-
andra. Vi blev berorda av varandras erfarenheter. Vi
blir aldrig fardiga, men det &r som det ska.
Infallsvinklarna har varit olika, men vi ar tamligen
Overens tvirs genom vara kyrkliga traditioner att kyr-
kan ar en del av Guds mission, Guds sdndning i varl-
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den. "Det ar inte kyrkan som har en mission utan mis-
sionen som har en kyrka.” (Tillsammans for livet § 57)

Men det ar inte heller ndgon hemlighet att kyrkorna
ser valdigt olika pa missionsuppdraget och det har vi
brottats med i den missionsteologiska arbetsgruppen.
Historiskt finns en tydlig skillnad mellan den 6stliga
och den vistliga delen av kyrkan i synen pa hur mis-
sionen gar till. Idag ser vi en spanning mellan den
evangelikala missionssynen och det vi kan kalla den
ekumeniska missionssynen, tydligast speglad i Till-
sammans for livet.

Under vér process har vi pi ett respektfullt satt lyss-
nat till véra olika perspektiv och samtalen har fort oss
niarmare varandra genom att vi forsokt tillampa den
receptiva ekumenikens viagledande princip: vad ar det
vi i var tradition behover lara oss, med integritet, av
andra?



Kapitel 6

FORDJUPNINGSTEXTER

SARA GEHLIN:

1. Receptiv ekumenik — om hopp och tillit i
ekumeniska relationer:

Mellan vinter och var

Hoppet om en “ekumenisk var” har under de senaste
decennierna burit den ekumeniska rorelsen genom
vad som ofta kallas for den ekumeniska vintern”.
Arstidsmetaforiken ger en aning om de olika premis-
ser som praglar samtidens ekumeniska samtal. Vin-
tern ger ett tydligt bildsprék &t frusna ekumeniska
relationer och dialoger som gétt i std. Varens fram-
brytande illustrerar mélet for det pagaende arbetet for
fornyad och fordjupad gemenskap mellan kristna fran
olika traditioner.

Den receptiva ekumeniken foéddes mot bakgrund av
den ekumeniska vintern. Som en relativt ny rorelse och
teologisk fara inom ekumeniken har den siktet installt
pa att tina upp frusna dialoger och ge ny vaxtkraft at
ekumeniska samarbeten. "Varvintern” ar den receptiva
ekumenikens arbetsfilt. Den préglas av eftertanke och
respekt for vad som skiljer at och drivs av hoppet om
att kunna ge livsgnista at gemenskapen.” Den receptiva
ekumeniken kan liknas vid en farkost, vars mal ar att
fardas mellan vinter och vér och vars drivkraft ar den
omsesidiga tilliten méanniska till manniska.
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Upprinnelsen
Den receptiva ekumeniken véxte fram inom den ro-
mersk-katolska kyrkan och har sedan kommit att sla
rot inom flera olika kyrkotraditioner. Utvecklingen
av dess agenda dr nu inne pa sitt andra artionde. I
bakgrunden till den receptiva ekumenikens framvixt
fanns en vilja att bemota det stukade hopp, som den
“ekumeniska vintern” sé tydligt formulerade.® Den
ekumeniska entusiasm, som varit péataglig vid tiden
for grundandet av Kyrkornas virldsrad 1948 och det
Andra Vatikankonciliet 1962—1965, var inte lingre
lika tydlig. Istéllet grodde en besvikelse 6ver franva-
ron av den synliga kristna enhet som efterstravats.
Besvikelsen kom pa ett sdrskilt sitt till uttryck i den
ekumeniska rorelsen nar forvantningar om kyrkor-
nas delade nattvardsbord inte infriades, stora an-
strangningar till trots.* I bakgrunden till den recep-
tiva ekumenikens framvéxt fanns ocksé en vixande
efterfrigan om ett forum for larande, fornyelse och
sjélvkritisk reflektion inom den romersk-katolska kyr-
kan.’

Den spirituella ekumeniken blev en viktig inspira-
tionskilla nér en grupp teologer tog sig an uppgiften



att mota den efterfrigan.® Denna grupp kom att 3 ett
centrum for sina studier vid Centre for Catholic Stu-
dies pé den teologiska fakulteten vid universitetet i
Durham i Storbritannien. Har holls ocksd de forsta tvé
internationella konferenserna om receptiv ekumenik,
ar 2006 och 2009. Den forsta konferensen hade ett
tydligt akademiskt fokus. Receptiv ekumenik etable-
rades som teologisk fira med vigledande principer
och teoretiskt ramverk. Nar det var dags for den andra
konferensen leddes fokus delvis bort fran akademin.
Den receptiva ekumenikens syfte var inte att enbart
forbli en fara for diskussion i den akademiska sfaren.
Primirt var syftet att blasa liv i dialoger och gemen-
skapsbyggen i kyrkornas vardag. Vid de foljande kon-
ferenserna kom déarfor att finnas en stark representa-
tion fran bade kyrka och akademi. Ar 2014 hélls den
tredje internationella konferensen om receptiv eku-
menik i Fairfield, Connecticut, USA.” Den fjarde och
senaste konferensen gick av stapeln i Canberra, Aus-
tralien, 2017. Platsen valdes med omsorg. Australien
ar platsen dar receptiv ekumenik som tydligast har
slagit rot pa bred front i kyrkornas férsamlingsliv.®

En tredje ekumenisk fas?

Bland den receptiva ekumenikens pionjarer talas
ibland om en ”tredje fas” inom internationell ekume-
nik. Tanken att ekumeniken skulle kunna delas in
ifaser ar inte sjalvklar eftersom dess olika tillviga-
géngssitt ofta gdr hand i hand. And3 har bilden av
receptiv ekumenik som en tredje fasens ekumenik fatt
genomslag, dé denna bild illustrerar vad som skiljer
den fran vissa andra ekumeniska stromningar. Recep-
tiv ekumenik betraktas som ett tredje steg, som foljer
pé de tva former av ekumenik som utformats inom
rorelserna Life and Work och Faith and Order. De tva
rorelserna, som bada grundades pa 1920-talet, slogs
samman nar Kyrkornas vérldsrid bildades i Amsterdam
efter det andra vérldskrigets slut.’ Life and Work anses
representera den “forsta fasens” ekumenik. Har star de
socialetiska frigorna och det gemensamma praktiska ar-
betet i centrum. Denna slags ekumenik kallas ocksa for
“livets ekumenik”. Den ses som grundliggande i byggan-
det av ekumeniska relationer, men anses trots det inte
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vara tillracklig for att vinda misstro och misstdnksamhet
till samarbete och gistfrihet. Faith and Order anses re-
presentera den “andra fasens” ekumenik och ar hemvist
for sadana teologiska och ecklesiologiska diskussioner
som kretsar kring kyrkornas enhet och mangfald. Den
kallas ocksé for “dialogens och sanningssékandets eku-
menik”. Den receptiva ekumenikens foresprakare beto-
nar vikten av detta arbete, men pekar samtidigt pa det
missade mélet. Den ekumeniska visionen om en synlig
kristen enhet star fortfarande ouppfylld och den ekume-
niska vinterns besvikelse bestéar.*

En nygammal metod

I denna situation framtrader den receptiva ekumeni-
ken som en ny strategi med andra slags utgdngspunk-
ter. Den har véxt fram ur en vilja att hitta en vag ut

ur den ekumeniska vintern genom att gé till grunden
med dess invecklade frégestillningar. P4 denna vig
ar det inte i forsta hand det sociala arbetet eller den
teologiska konversationen som ger ledljus. Istéllet
drivs den receptiva ekumeniken av s6kandet efter for-
héllningssitt och attityder som kan blésa liv i det eku-
meniska engagemanget. Detta sokande sker inte pa
okand mark. Istillet sker sokandet i det stora forrad
av ekumeniska erfarenheter och modeller som redan
finns. Harifran dras de frimsta lirdomarna. Genom
att satta fokus pa konstruktiva faktorer som finns
inneboende i ekumeniska processer och ge dem ett
namn ar férhoppningen att kunna ge ekumeniska di-
aloger en ny dynamik. P& sé vis ar receptiv ekumenik
inte ndgot alldeles nytt. Snarare &r det ett nytt namn
pa gamla, vil beprévade metoder."

En enkel men utmanande princip

Den receptiva ekumeniken har gjort sig kind for sin
enkla végledande princip, som innebér att vinda pé
den fraga som allt for ofta smyger sig in i de ekume-
niska samtalen: Vad ar det andra behover lara sig mer
om och ta emot av var tradition? Den receptiva eku-
meniken gor motstdnd mot sjalva forhallningssattet
bakom denna fraga. Darfor dr dess vigledande princip
att istillet att fraga sig sjdlv: Vad ar det vi i var tradi-
tion behéver lara oss, med integritet, av andra?*



Sin enkelhet till trots innebér den receptiva ekumeni-
kens princip en rejil utmaning. Den forutsitter namli-
gen inte att min ekumeniske vén stéller sig samma fréga.
Receptiv ekumenik &r indtskddande till sin karaktir. Den
innebdr ett forhallningssitt dir larandet gar fore under-
visningen och mottagandet gar fore givandet. Dessutom
innebar den receptiva ekumeniken att lira och ta emot
fran den andre pa ett sjalvkritiskt sitt.*

Som metod och forhéllningssétt knyter den recep-
tiva ekumeniken an till ett vidare arbete for religios
forstaelse och dialog. Dess vigledande princip kan
sattas i samband med de regler for religios forstaelse
som teologen Krister Stendahl utformat. Han lagger
fram dessa regler i tre punkter. For det forsta podng-
terar han att den som vill ldra sig ndgot om en annan
trostradition bor fraga de ut6vande medlemmarna om
deras tro, inte trosuppfattningens fiender. For det an-
dra uppmanar han till att inte jamfora det basta inom
den egna tron med den granskade trosuppfattningens
sdmsta, utan istillet jamfora lika med lika. For det
tredje understryker Stendahl: Ge utrymme for helig
avund! Var 6ppen for att visa uppskattning fér nagot
som finns inom en annan trosuppfattning.'

En spirituell vag
Receptiv ekumenik har utvecklats som en gren av den
spirituella ekumeniken. Teologen Antonia Pizzey har
beskrivit den receptiva ekumenikens framvéxt och pe-
kar pa dess likheter och skillnader med den spirituella
ekumeniken. I bade den spirituella och den receptiva
ekumeniken spelar bonen en central roll. Ekumeniken
betraktas som en omvéndelseprocess. Flera motton och
ord av pave Johannes Paulus IT har blivit bevingade
inom den receptiva ekumeniken, daribland hans utta-
lande att ekumeniskt engagemang behover baseras pa
hjartats omvindelse.” I samma anda har teologen Paul
D. Murray konstaterat att receptiv ekumenik i forsta
rummet handlar om méanniskans hjarta, sinne och vilja.
Precis som i den spirituella ekumeniken ldggs inom
receptiv ekumenik en sarskild tonvikt vid att arbeta
fram en sjalvkritisk hallning snarare dn att granska
andra traditioner. Forst och frimst synas de hinder
for kristen enhet som finns inom den egna kyrkan.
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Arbetet med att utforma ett sddant sjalvkritiskt for-
héllningssitt forenas med en vilja att fornya den egna
traditionen. Den receptiva ekumeniken, liksom den
spirituella, star pa detta sitt for en reformrorelse som
riktar sig in mot den egna kyrkans liv.” Denna re-
formrorelse och dess logik har beskrivits som en total
etik” pé tvé olika sétt. Dels syftar den till att paverka
alla aspekter av det kyrkliga livet, allt ifrdn sociala,
etiska och praktiska fragor till teologiska, ecklesio-
logiska och liturgiska. Dels syftar den till att omfatta
kyrkan i sin helhet med alla inblandade. Inte bara kyr-
kans ledare och officiella representanter ar kuggar i
denna rorelse, utan alla som finns i kyrkans samman-
hang. Den stannar inte vid de beslutsfattande bordens
processer, utan har siktet instéllt pa vad som hénder

i det direkta métet mellan ménniskor. Detta har lett
fram till den receptiva ekumenikens stora genomslag i
lokala forsamlingars liv.'® Murray betonar:

...Receptive Ecumenism bespeaks a task, a responsibility — a
Spirit-driven movement of the heart, mind, and will — that is
of immediate potential relevance for all in the churches and
not simply those with specific formal responsibilities, for it
has implications, in analogous ways, at every possible level of
ecclesial life, whether at the personal, the local, the explicitly
theological, or the structural. In short, it is a total ethic that is
as simple yet as pervasive as the gospel it represents... it holds
the promise of life within it and is worth our making the grea-

test of efforts to walk in its way."

Slutligen lagger den receptiva ekumeniken, i likhet
med den spirituella, stark tonvikt vid integriteten.
Dess vigledande princip handlar férvisso om att lara
och ta emot av andra, men med integritet. Fragan

om integritet dr ett stundvis hett debattimne i den
ekumeniska rorelsen. Gér det att fora en ekumenisk
dialog utan att kompromissa? Ar det mojligt, eller ens
onskvirt, att delta i ekumeniska dialoger utan att for-
andras? Har formedlar bade den spirituella och den re-
ceptiva ekumeniken tanken om att moétet med den an-
dre inte ska behova innebdra en kompromiss med, och
dnnu mindre ett forminskande av, den egna konfessio-
nella identiteten.*® Kardinal Walter Kasper skriver:



To be in dialogue, to listen to each other, and to learn from
each other does not mean to become a new church but to be-
come a spiritually renewed church. We do not want to meet
at the lowest common denominator, we do not want to give
up what was holy to our forefathers or to make short-sighted
compromises. Through dialogue we will not lose anything
which is worthy, but we will be enriched by the gifts of the

others.*!

Det ekumeniska motet betraktas som en killa till for-
djupning och till berikande av den egna traditionen.
Motet ses som en vag till att uppticka den egna tradi-
tionens rikedom, potential och komplexitet.*

Ett exklusivt fokus

P& en punkt skiljer sig receptiv ekumenik markant
fran spirituell ekumenik. Medan den spirituella eku-
meniken betonar utbytet av gavor mellan traditioner
har den receptiva ekumeniken ett exklusivt fokus pa
den ena sidan av utbytet: att ldra och ta emot av den
andre. Inom spirituell ekumenik betonas att givandet
ar en lika stor utmaning som mottagandet. Att kunna
ge i en dialogisk process ir en konst som kraver kians-
lighet och inkdnnande. Den ortodoxe metropoliten
Kallistos Ware har pekat pa det faktum att givande
och tagande, larande och undervisning ofta ar delar
av samma process nir man stravar mot gemensam-
ma mal och en gemensam fordjupad forstielse. Detta
vécker fragan om varfor den receptiva ekumenikens
foretradare insisterar pa att ensidigt koncentrera sig
pa mottagandet och lirandet. I bakgrunden ligger
bittra erfarenheter av 6verldagsenhet och arrogans som
foljt pd moten dir undervisning och givande statt i
centrum. Genom att fokusera pa mottagandet och 14-
randet finns en forhoppning om att komma bort fran
attityder som féder fram fragor om vad kristna fran
andra kyrkor bor gora. Istillet sitts stralkastarljuset
pé frdgan om vad som bér goras inom den egna kyr-
kan.*

De sarade hdandernas ekumenik
Receptiv ekumenik kallas ibland for “de sarade hian-
dernas ekumenik”. Bakom det uttrycket ryms en vi-
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dare metaforik. Den receptiva ekumeniken rymmer
tanken om att ekumeniska moéten alldeles for ofta
innebar att praktisera ”den finaste kaffeservisens eku-
menik” - att “plocka fram finporslinet” och visa sig i
sitt basta formella ljus nér “de avldgsna sldktingarna”
kommer pé besok. I motsats till detta innebar den re-
ceptiva ekumeniken att viga "stracka fram sina sarade
hénder” till sina systrar och broder - att 6ppna dorren
ocksa till de stingda utrymmena, visa fram de brister
som finns i den egna kyrkan och erkidnna behovet av att
lara och bli hjélpt. Mot bakgrund av detta kallas recep-
tiv ekumenik for en reparerande form av ekumenik.**

Antonia Pizzey pekar pd utmaningarna i arbetet
med att skapa ett sddant ekumeniskt forhallningssatt.
Att forst visa fram sin egen kyrkas svagheter istillet
for styrkorna och sedan dessutom be sin ekumeniske
van om hjilp dr nagot som onekligen kraver 6dmjuk-
het, men ocksa tillit. Ytterst sett, skriver Pizzey, inbe-
griper ett sadant forhéllningssitt en forstielse av kris-
ten enhet som ett Andens verk.*

Attitydbyggande pa férstaelsens grund

Paul D. Murray menar att receptiv ekumenik kan vara
en metod med potential for att bista i varldens kriser
och konflikter. Potentialen ligger i arbetet med att
forma attityder som bygger pa ett sjalvkritiskt och re-
flexivt larande. Receptiv ekumenik innebair att lara av
den andre pé ett sitt som vidgar vyerna kring hennes
konfession och tradition. Det ar ett lirande som s6-
ker forstaelse for vidden, djupet och komplexiteten i
den egna och i andras traditioner. Samtidigt som den
receptiva ekumeniken syftar till att vars och ens tra-
dition tas pé allvar kdnnetecknas den av ett motstand
mot avgransningar och klantdnkande. Den drivs av en
strivan efter att erkdnna mangfalden men soker ock-
sd efter vagar att medla och samarbeta i méngfalden.
Murray pekar pa den forsonande kraft som ligger i
den receptiva ekumenikens forhallningssitt och beto-
nar att i en virld som préglas av kriser och konflikter
kan ett aktivt larande mellan manniskor frén olika
traditioner vittna om att det ar mojligt att leva i 6mse-
sidighet och férsonad mangfald.*



Samtidigt menar Murray att den receptiva ekumeni-
ken, for kyrkornas del, innebér att stricka sin gemen-
skap dnnu langre 4n till en férsonad méngfald. Den
ekumeniska visionen om kristen enhet forstés, ur den
receptiva ekumenikens perspektiv, som en enhet som
ar synlig och strukturell. Den gemenskap som efter-
striavas beskrivs som “organisk”. Murray understryker
att en kristen gemenskap av det hir djupgéende slaget
ar ett méal som alltfor ofta 6verges i den ekumeniska
rorelsen eftersom det innebir att ge sig ut pa en lang
och arbetsam resa. Mot denna bakgrund uppmanar
han kyrkorna att inte ge upp eller ngja sig med att leva
parallella liv utan att istéllet ge sig in i nirkampen med
de egna attityderna, for att bygga gemenskap och upp-
ticka rikedomen i den egna och den andres tradition.
Att ge sig in i denna narkamp, skriver Murray, kraver
bade ett personligt och ett gemensamt engagemang
med konsekvenser for det kristna livet i sin helhet.*”

Med hopp om en férsonad varld

Medan den receptiva ekumeniken innebar en stravan
efter fordjupad gemenskap och férandringar av attity-
der pa kyrkornas omrade bar den ocksa pa ett hopp om
att ge effekt i det vidare samhillet. Den receptiva eku-
menikens principer har formulerats i ljuset av néd och
kriser i en orolig varld. Den syftar till att ge verktyg for
kyrkorna att skapa och vittna om ett liv dar méngfald
och forsoning hanger samman. Murray skriver:

...receptive ecumenical learning within and between the sepa-

rated Christian traditions goes to the very heart of the evang-
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elical call to witness to the possibility of living reconciled
difference for mutual flourishing in a world of blood-soaked
conflict. This is the key issue of our living and dying together
— the key question of our age — and is clearly of relevance way

beyond the realms of ecumenically inclined theologians.?®

Med sin enkla och samtidigt utmanande metod bi-
drar den receptiva ekumeniken med redskap i arbetet
for att forma och upprétthélla attityder och férhall-
ningssitt som har kapacitet att avvipna, forsona och
bygga gemenskap. Den hyser ett hopp om att kunna
bidra till en forsonad virld genom att frimja tillit och
motverka rédslor. Den receptiva ekumenikens syfte
striacker sig bortom de teologiska diskussionernas och
de mellankyrkliga relationernas sfar. Medan religitst
motiverat vald och misstro mot den frimmande ska-
par rubriker och hardnade attityder, formulerar den
en angeldgen uppgift: att motverka radsla genom att
skapa kunskap om och tillit till den andre. Den recep-
tiva ekumeniken pekar pa det teologiska och interkon-
fessionella arbetets mojlighet och kapacitet att bidra
till tillitsfulla relationer genom att 1ara och ldra kdnna.
Den receptiva ekumenikens bidrag till arbetet f6r en
forsonad virld startar med andra ord hos den enskilde
individen, i nirkampen med de egna attityderna och i
sokandet efter kunskap och forstéelse. Samtidigt ar den
receptiva ekumenikens utgangspunkt relationell. Den
grundar sig i en 6vertygelse om det méanskliga motets
forsonande potential. Dess dynamik bygger darfor pa
nirvaron i det direkta motet ménniska till manniska.



OLLE KRISTENSON:

2. Missionshistoria som paradigmskiften

VARLDSMISSIONSKONFERENSEN i Edinburgh 1910
brukar betraktas som den ekumeniska rorelsens fodelse.
S& smaningom kom det internationella missionsradet
som bildades nagra r senare att integreras i Kyrkornas
varldsrad 1961. Missionsradet ombildades da till Com-
mission on World Mission and Evangelism, CWME,
som inte bara bestér av representanter for Kyrkornas
varldsrad utan ocksa av representanter fran den Ro-
mersk-katolska kyrkan och den pentekostala rorelsen.

Att skriva den ekumeniska missionsrorelsens histo-
ria ar inte den har skriftens uppgift, men vi vill gdrna
skissa de stora dragen.

Mission i var forstaelse var det knappast fraga om
iden tidiga kyrkan och det ar svart att finna spar av
detta i Nya testamentet om vi inte borjar reflektera
over vad ordet "mission” betyder och vad som mot-
svarar det latinska ordet missio pa grekiska. Da blir
det verkligt intressant. Ordet missio betyder narmast
“sandning” och det finns mig veterligt inget direkt
motsvarande substantiv pa grekiska. Daremot finns

” %

verbet apostello ("sdnda”, “sdnda ut nagon pa ett
uppdrag”) samt de besldktade substantiven apostolos
(Putsand, budbarare”, ibland snarast “ombud”) vilket,
i Nya testamentet far betydelsen “apostel” och apost-
ole (uppdraget som apostel”, "apostlatjanst”). Det
senare anvinds pa flera stillen just om att pad Guds
uppdrag forkunna om den uppstiandne Kristus, till
exempel i Rom. 1:5, Gal 2:8. Verbet apostello fore-
kommer ocksa pa négra stéllen dir det syftar pa Jesu
verksambhet till exempel Luk. 4:18 ("Han har sant
mig att forkunna befrielse for de fdngna och syn for
de blinda...”) eller pé att Jesus sidnder ut sina larjung-
ar, Matt. 10:5 ("Dessa tolv sande Jesus ut...”) och
Joh. 20:21 ("Som Fadern har sant mig sander jag
er.”). Att ett ord som direkt motsvarar missio saknas
innebar alltsé inte att Nya testamentet inte talar om
“mission” i betydelsen att Gud sdnder manniskor for
att forkunna Kristus eller géra Guds verk ként.
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Missionsbiskopen och professorn i missionsvetenskap
i Uppsala, Bengt Sundkler, brukade tala om centri-
petal och centrifugal mission. Den forra betonar att
ménniskor sjdlva ndrmar sig trons centrum, unge-

far som stjarntydarna sokte sig till barnet i krubban
(Matt. 2:1—12) medan den centrifugala synen framfor
allt praglar vasterlindsk mission, att soka sig utat mot
okénda varldar, ofta uppfyllda av uppmaningen hos
Matt. 28:18-20.

Apostlagidrningarna kan gérna ldsas som den tidiga
kyrkans missionshistoria. Darfor ar Sven-Erik Fjell-
stroms fiktiva brev till Lukas intressanta eftersom de
pekar pa viktiga missionsteologiska fragor som tex-
ten aktualiserar och som Sven-Erik problematiserar
utifrdn fragor som vacktes under pilgrimsporcessens
géng. Lukas skildrar hur kyrkan under apostlarnas tid
evangeliet under trettio r naddde “dnda till jordens
yttersta grdns” (Apg. 1:8), atminstone som man da
kiande virlden, det vill sdga dnda till maktens cen-
trum, Rom. Och med det slutar Lukas sin beréttelse i
Apostlagidrningarna (28:14—31). Apostlarnas formaga
att mota utmaningar och hantera interna motsatt-
ningar banade vigen for evangeliets spridning. Den
heliga anden och tron pé uppsténdelsen gav frimodig-
het att vittna om Jesus, "vi kan inte tiga med vad vi
har sett och hort” (Apg. 4:20).

Den sydafrikanske missionsteologen David Bosch
laser missionshistorien som en serie paradigmskif-
ten.” Under &rens lopp har synen pé mission forand-
rats allteftersom forutsittningarna forandrats. Teorin
om paradigmskiften kommer ursprungligen fran veten-
skapsteorin dir man menar att vetenskapens landvin-
ningar utvecklas sprangvis. Nar en vetenskaplig teori
inte langre héller mattet ersitts den av en ny teori, vil-
ket kallas paradigmskifte.

Att urskilja olika missionsparadigm genom histo-
rien hjélper oss att forstd hur missionssynen har ut-
vecklats under &rens lopp. Men till skillnad fran de



vetenskapliga teorierna si 6verges inte ett missions-
paradigm nér ett nytt uppstar. Tvirtom lever de kvar
sida vid sida, vilket inte minst ar en av vara erfaren-
heter under den héir processen. Pa sétt och vis kan vi
séga att vara olika kyrkotraditioner motsvarar olika
missionsparadigm.

Ostkyrkans missionsparadigm

Den tidiga kyrkans syn pa mission har priglat myck-
et av forstéelsen av mission i den Ostliga delen av
kyrkan. Den Ortodoxa kyrkans missionssyn ar med
biskopen och professorn i missionsvetenskap Bengt
Sundklers benamning tydligt centripetal, missionen
ar kyrkocentrerad. Kyrkofadern Origenes banar vig
for samspelet mellan den samtida kulturen och den
kristna sjalvforstéelsen. Kyrkan stod infor valet att for-
bli en judisk sekt eller att na ut i den da kianda varlden,
som préglades av hellenismen. Kyrkan méaste markera
motsattning mot bade en “extrem semitisering” och en
“extrem hellenisering”. Kyrkan ses som Guds rike pa
jorden och att leva i kyrkan betyder samtidigt att leva

i gudsriket. Missionen ses inte som en del av kyrkans
funktion utan &r en kallelse att bli medlemmar i den
kristna gemenskapen, Kyrkan. Om nu Kyrkan i sig ar
mission betyder det att missionsuppdraget ar kollek-
tivt. Liturgin ar central for den ortodoxa kyrkosynen,
vilket ocksd praglar missionssynen. Mission var nigot
organiskt och konstitutivt for kyrkan, inte nagot som
skulle organiseras. Bosch lyfter fram Joh. 3:16 ("Sa
dlskade Gud vdrlden att han gav den sin ende son, for
att de som tror pa honom inte skall ga under utan ha
evigt liv.”) for att belysa den ortodoxa missionssynen.
Stor betydelse hade den monastiska rorelsen.

Vastkyrkans (katolska kyrkans) medeltida
missionsparadigm

Kyrkofadern Augustinus forkroppsligar inledningen
till medeltidens missionsparadigm och Tomas Aquino
dess klimax. Tiden sammanfaller med kristendomens
stora expansion efter kejsar Konstatins omvéndelse.
Kyrkan utvecklades frén en kyrka som varit forfoljd
till en kyrka som i symbios med kungar och furstar i
vastra Europa hade stort politiskt inflytande och var
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representerad i hela Vasteuropa. Bosch hamtar det
bibelord som karakteriserar detta paradigm fréan lik-
nelsen om det stora giastabudet: “Ga ut pd vdgarna
och stigarna och se till att folk kommer hit, sa att
mitt hus blir fullt.” (Luk. 14:23) Det blev viktigt att
expandera geografiskt; kyrkan méste finnas 6verallt
for att visa att Guds rike var niarvarande. Medeltidens
korstag var inte i forsta hand missionsprojekt, men
expansionen och kolonisationen pa 1500-talet Gpp-
nade for helt nya mojligheter for kyrkan att visa pa
gudsrikets narvaro i nya miljoer. Ocksa for kyrkan i
vast spelade de monastiska rorelserna stor roll frén de
iriska munkarna och den helige Benedikt under tidig
medeltid till Franciskus och Dominikus pa 1200-ta-
let. Franciskaner och dominikaner kom tillsammans
med jesuiter att bli ledande ordnar i den mission som
foljde i kolonisationens spar pa 1500-talet; inte séllan
i konflikt med kolonialmakterna. Inte mycket av med-
eltidens katolska missionsparadigm aterstar efter den
genomgripande forandring av kyrkan som Andra Vati-
kankonciliet (1962—65) innebar.

Reformationstidens missionsparadigm
Missionstanken var inte sarskilt framtradande for
reformatorerna under 1500-talet, men inte oviktig;
missionen beror i forsta hand pa Gud och inte pa
manniskor. For den lutherska ortodoxin stod larofra-
gorna i centrum och nar det gillde kyrkans vasen beto-
nades det som skedde inom kyrkans ram, inte hennes
kallelse ut i varlden. Missionssynen var centripetal.

Pietismens och vackelsens missionsparadigm
Pietismen uppstod delvis som en reaktion mot ortodox-
in och hade en helt annan syn pa mission, vilket fick
avgorande betydelse for missionsvickelsen som vixte
fram pa protestantiskt hall under 1700- och 1800-ta-
len. Ménga i Europa och Nordamerika engagerade sig
for missionen och missionirer sindes till Afrika och
Asien i méngtusental. Vid sekelskiftet 1800 blev de vil-
kanda orden fran Matt. 28:18-20 ("Ga ddrfor ut och
gor alla folk till ldrjungar...”) missionsbefallningen
framfor andra. Man skulle kunna siga att perspektivet
var aktivistiskt och virlden var tydligt uppdelad i sén-



dare och mottagare. Missionssynen blev centrifugal,
evangeliet skulle na tidigare onddda ménniskor runt
om i varlden. I kolvattnet efter upplysningstiden froda-
des framtidstron och utvecklingsoptimismen och kyr-
kornas missionsiver ar ett resultat av detta.

Den ekumeniska rorelsens missionsparadigm

Efter bland annat tva varldskrig har grundvalarna for
upplysningstankens framstegsoptimism borjat vittra
sonder. Den ekumeniska rorelsen ar bland annat fram-
vuxen ur kyrkornas reflektion over sitt ansvar och sin
roll i den nya situationen, vilket stéller kyrkorna och
missionen infor nya utmaningar inte minst nar forna
missionsomraden blir sjdlvstandiga systerkyrkor.

Hir har de dterkommande internationella missions-
konferenserna med start i Edinburgh 1910 spelat en
viktig roll. De har bade speglat utvecklingen och angett
ny riktning for den ekumeniska missionsrorelsen och
varje konferens har haft sitt sarskilda fokus. Sarskilt
viktig var konferensen i Willingen 1952 dir formule-
ringen Missio Dei vann insteg. Mission &r inte i forsta
hand kyrkornas eller missionsorganisationernas verk-
samhet utan det dr Gud som &r missionens subjekt.
Mission handlar om Guds sidndning (Missio Dei) i varl-
den. Och s smaningom blev Jesus sindningsord till
larjungarna i Joh. 20:21 den nya missionsbefallningen:
“Som Fadern har sdnt mig sdnder jag er.”

En liknande utveckling kan vi se pa katolskt hall. I
Andra Vatikankonciliet och dérefter betonas att kyr-

63

kan i sig dr missionerande och att hon sjilv blir for-
nyad genom sin mission, som utgar fran Gud. Alla i
kyrkan ar kallade till detta uppdrag, som inte bara gal-
ler i fjirran lander utan 6verallt dér kristna lever och
verkar. Sarskilt podngteras lekmannens vittnesbord
om Kristus dar de befinner sig i samhallet.

Pa konciliets uppmaning att tolka tidens tecken i
ljuset av evangeliet soker kyrkan relatera till utveck-
lingen i vdrlden och agera utifrin evangeliet till exem-
pel vad géller fred och rittvisa, behandling av flykting-
ar, dialog med andra religioner med mera.

Kristen enhet och mission hor samman enligt
Joh. 17:21, "att de alla ma bli ett for att virlden ska
tro”. I och med Andra Vatikankonciliet kommer den
romersk-katolska kyrkans héllning att likna den eku-
meniska rorelsens, bade vad giller den teologiska
synen pa vad mission dr och i de konkreta handling-
arna, diar man ofta samarbetar med andra kyrkor och
samfund.

Synen pa mission har debatterats flitigt pd senare
ar dar motsattningarna ofta varit stora mellan den
ekumeniska rorelsens och den evangelikala rorelsens
missionssyn. P4 senare ar har motsittningarna mins-
kat och det nya missionsdokumentet Tillsammans for
livet kan ses som ett tecken pa detta. Detta blev sér-
skilt tydligt i den senaste varldsmissionskonferensen i
Arusha 2018. (Faktaruta internationella missionskon-
ferenser — se nista sida.)



FAKTARUTA INTERNATIONELLA MISSIONSKONFERENSER

Plats Tema
1910 Edinburgh Varldens evangelisering i var generation
1928 Jerusalem Mission och Guds rike
1938 Tambaram (Indien) Det kristna budskapet i en icke-kristen varld
1947 Whitby (Kanada) Partnerskap i lydnad
1952 Willingen Missio Dei (Guds mission)
1958 Accra (Ghana) Kyrkan och missionen
1963 Mexiko City Mission pa sex kontinenter
1972-1973 Bangkok Frélsning idag
1980 Melbourne Tillkomme ditt rike - Goda nyheter for de fattiga
1989 San Antonio Ske din vilja - Mission pa Kristi satt
1996 Salvador de Bahia Evangeliet och kulturerna
2005 Aten Helande och férsoning
2010 Edinburgh Att vittna tillsammans
2018 Arusha En rorelse i Anden: kallade till ett larjungaskap som férvandlar
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